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Abstract: The deep sense of losing ground, of fading authenticity, and of mean-
ingless existence lays at the heart of Nietzsche’s work. In the footsteps of Pascal, he
contemplates the empty universe and trembles in front of the dark void. His inner
suffering raises the question about what would replace the failing God, now that pes-
simism and despair have engulfed Western world. If the answer is science as a new
goddess of progress and reason, this is the wrong answer, since modern science is
not the opposing ideal to religious faith. By destroying the external appearance of the
previous religious ideal, the modern science has not the inner power to create value,
a trustworthy value. All it has done is to have replaced religious faith with a philoso-
phy of the sensitive reality, yet science has no upper, transcendental ideal. Therefore,
science does not lead mankind in a meaningful path. Left with no superior light, the
Western man stumbles into darkness, nihilism and despair.
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Nimeni nu a surprins mai bine consecintele ce decurg din disparitia credintei
religioase autentice din Occident decat Nietzsche. Aruncarea omului in timp, dez-
ancorarea lui din solul ferm al credintei religioase, constiinta dureros de acuta
a singuratatii si neputintelor sale Intr-un univers ostil prin indiferenta sa, toate
se regasesc la Nietzsche. El este cel care ne introduce in relativismul dureros al
modernitatii si, am putea continua, al post-modernitatii. El este cel care clameaza,
in conformitate cu spiritul epocii moderne, ca nu exista un adevar etern, ca ,,omul”
nu poate fi un element stabil in toata valtoarea lumii, ca masura a tuturor lucruri-
lor."! Ca omul este produsul recent al religiilor organizate si chiar al evenimentelor
politice, deci ca nu existd un raport natural intre lucrurile eterne ca atare si omul
etern, pentru motivul ca nu existd fapte eterne, asa cum nu existd adevar absolut;
de aceea este nevoie de o filozofie istorica si de multd modestie.”

Nimic nu poate condensa mai bine spiritul epocii moderne ca justificarea de-
caderii omului din postura de méasura a lucrurilor, ca disparitia ,,naturala”, istorica,?

! Friedrich Nietzsche, Humain, trop humain, trad. fr. A.-M. Desrousseaux si H. Albert, Paris,
Librairie Générale Frangaise, 1995, p. 34.

2 Ibidem.

3 Impotriva degradirii demnitatii umane si eroziunii drepturilor sale eterne, aflate sub vointa
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a judecatii morale bazate pe virtuti si pe vicii. Inviolabilitatea principiului con-
form caruia omul nu poate fi decat scop, indiferent cate mijloace noi si constant
perfectionate avem la dispozitie pentru a stapani si a exploata lumea, 1si gaseste
aici sfargitul. lar odatd cu caderea omului se petrece si trecerea inexorabila spre
relativism si post-adevar.*

Judecata noastrd asupra actiunilor considerate drept ,,rele” nu este decat un
efect al circumstantelor, o judecata exterioarad fara priza asupra resorturilor inti-
me ale actiunii in sine. Anticipand psihologia sociala experimentald de secol XX,
Nietzsche cautd inocenta actiunilor n ratiunea lor proprie, in instinctul de conser-
vare sau in cautarea unei placeri (sau evitarea unei ne-placeri).” Ca atare, nu poate
exista vreo actiune rea in sine, o actiune de a produce necaz si suferinta cuiva, atat
timp cat actiunile rele care ne indigneaza se bazeaza pe judecata noastra ca omul
ce a comis actiunea fata de noi avea liber arbitru,® cd ar fi avut de ales in a produce
sau nu raul.” Aceasta credinta in bunul plac al celuilalt produce ura, placerea raz-
bunarii, pervertirea imaginatiei. A face rau ca represalii este doar consecinta unei
judecati eronate, i, ca atare, la fel de nevinovata.®

Doar inainte de aparitia statului, individul putea sa foloseasca forta in raport
cu alti indivizi si chiar cruzimea, cu scopul de a-i speria. Aceasta este fundatia sta-
tului primitiv, cel care-i supune pe cei mai slabi. lar statul avea acest drept, atunci,
la origini, la fel cum 1l are si acum.’ Sau, altfel spus, nu exista drept care sa-1
impiedice.!® Ca atare, tot ceea ce conteaza este puterea. Terenul pe care se naste
orice morald este faptul ca un individ (singur sau colectiv, precum statul) reuseste
sa-1 faca pe altii sa i se supuna. Moralitatea nu vine decat dupa constrangere, iar
cu timpul se metamorfozeaza intr-un obicei, apoi Intr-o supunere libera, in final, in
virtute.!! Acesta este fenomenul puterii moderne, statul devenit legitim, indiferent
de mijloacele pe care le pune in actiune. Intotdeauna rebelii politici moderni, parte
a unei factiuni, sunt tratati intr-un mod dur si crud. Dar pentru ca am fost invatati
despre necesitatea statului (despre legitimitatea sa nestirbita), nu simtim cruzimea

spiritului vremurilor, deci a istoriei, se ridica si Leo Strauss. El apard dreptul natural in fata
relativismului introdus in lumea occidentald de stiintele sociale, cele care investesc istoria cu
puterea de a face distinctia dintre Fapte si Valori. Vezi Léo Strauss, Droit naturel et histoire, trad.
fr. Monique Nathan si Eric de Dampierre, Paris, Flammarion, 1986.

# Jean-Frangois Braunstein, Filozofia a luat-o razna. Genul, animalul, moartea, trad. rom. Mire-
la Mircea, Bucuresti, Humanitas, 2026.

5 Friedrich Nietzsche, Humain, trop humain, p. 101.

¢ Ibidem, p. 102.

7 In psihologia sociald experimental, acest fenomen se refera la atribuirea intentiei, meritului,
vinovatiei, independent de actiunea in sine. Cand din actiune rezulta un succes, ne atribuim
meritul, il facem sa fie intern; cand sfarseste in esec, 1l atribuim unui actor extern. Vezi Willem
Doise, Jean-Claude Deschamps, Gabriel Mugny, Psihologie sociala experimentald, trad. rom.
Ioana Marasescu, lasi, Polirom, 1996.

8 Friedrich Nietzsche, Humain, trop humain, p. 102.

° Ibidem.

1" Daca dreptul ar fi pur pozitiv, pentru ca circumscris unor conditii si imperative istorice, asa
cum sustin stiintele sociale, el ar ramane constant la latitudinea legislatorilor si judecatorilor.
Aceasta este teza la Leo Strauss.

! Friedrich Nietzsche, Humain, trop humain, p. 102.
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la fel ca atunci cand conceptiile politice ne repugna.'> De aceea ne vine foarte usor
sa invinovatim alte epoci istorice, precum sclavia din antichitate.'?

Dar ce a lasat camp liber puterii neingradite a statului modern a fost toc-
mai eliminarea din sfera publica a oricarei autorititi traditionale autentice si a
moralitatii ce-i era asociatd. De aceea dreptul apare ca pur pozitiv, de aceea statul
are acum deplina legitimitate. Din nou, conceptiile exprimate de Nietzsche des-
pre religie sunt revelatoare pentru efectele rationalismului promovat de stiintele
empirice moderne. Ca epoca a triumfului ratiunii strict umane, modernitatea euro-
peand nu mai gaseste loc pentru credinta religioasd. Cea din urma este denuntata
de Nietzsche drept o forma de anestezie, prin care urmareste, cot la cot cu arta, sa
produca o transformare a perceptiei, anume sa converteasca raul in bine in mod
aparent, in loc sd combata cauzele raului.'* Abia acum, subliniaza Nietzsche, odata
cu decaderea puterii religiei si a tuturor ,,artelor narcotice”, oamenii moderni isi
propun sa rezolve cauzele raului.'

Avand 1n minte si In inimd metoda stiintificd a adevarului, in stadiul actual al
cunoasterii specifice modernitatii europene, este absolut clar ca nu mai sunt punti
de intelegere cu crestinismul, in orice forma ar fi.'® Afirmatiile false ale preotilor
despre Dumnezeu, dogmele care compun credinta si metafizica, nu mai pot fi cre-
zute.'” Desi lumea europeand s-a dovedit nedreapta fatd de intelesul religiei in epo-
ca [luminismului, la fel s-a intdmplat si dupa aceea, odata cu reactiunea romantica,
cea care a tratat religiile cu dragoste si chiar cu pasiune, atribuindu-le o intelegere
profunda a lumii, o intelepciune eternd, ce ar fi intelepciunea in sine.'® Ni s-a dat
de inteles, noud, modernilor rationalisti, cd ar exista o armonie si o identitate de
perspectiva intre cei mai vechi dintre intelepti si cei ce le-au urmat, ceea ce e fals,
scrie Nietzsche. Poti, citind Schopenhauer, sa intelegi mai bine crestinismul, dar el
s-a inselat in ceea ce priveste valoarea religiei pentru cunoastere; aceasta este doar
o influentd a Romantismului si o renegare a spiritului lluminismului."® in realitate,
continud Nietzsche, nu existd legdtura intre religie si stiintd, chiar daca filozofii,
sub influenta traditionald a obisnuintelor religioase, ajung la concluzii asemana-
toare cu pozitiile adoptate de iudaism, crestinism sau hinduism. In realitate, nu
existd Inrudire, dusmanie sau prietenie intre stiinta si religie; orice filozof ce-ar
lasa doar sa se intrevadd o urma de stralucire religioasd ar face sd sune suspect
orice ar propune stiintific.”

12 Aceasta fraza spune multe despre terenul pregatit de relativismul moral derivat din stiintele
sociale pentru actiunea statului modern, pentru triumful ,,banalitatii raului”, lagarelor de mun-
ca fortata, ghetourilor, lagarelor de concentare si camerelor de gazare. Vezi Hannah Arendt,
Eichmann la lerusalim. Raport asupra banalitatii raului, trad. rom. Mariana Net, Bucuresti,
Humanitas, 2007.

13 Friedrich Nietzsche, Humain, trop humain, p. 104.

4 Ibidem, p. 113.

15 Ibidem.

16 Ibidem, p. 115.

17 Ibidem, p. 114.

18 Ibidem, p. 115.

19 Ibidem, p. 116.

2 Ibidem, p. 117.
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Pentru moderni, usa vietii religioase este inchisd.?' Pentru ca ea defineste ra-
porturile noastre cu natura. Inainte, cand viata religioasa inflorea, nu stiam nimic
despre legile naturii, de fapt despre cauzalitatea naturala. Atunci, universul era ma-
gic, toate fenomenele observabile, bolile si moartea fiind rezultatul unor influente
magice. Nimic despre ,,desfasurarea din cauze naturale”; aceasta nu apare decét la
vechii greci, intr-o faza ulterioara a dezvoltarii umane, cu acea fortd numit ,,Mo-
ira”, pusd sa vegheze deasupra zeilor.”? Pentru oamenii de atunci, funciarmente
religiosi, natura intreagd nu este decat o suma de actiuni realizate de fiinte dota-
te cu constiinta si vointd, enorm complex de actiuni arbitrare.® Altfel spus, reia
Nietzsche, nimic din ceea ce era exterior omului nu era supus unei regularitati, ni-
mic nu trebuia s se intdmple. Ceea ce era sigur, supus calcului, era intern, anume
chiar natura noastré, iar ceea era lipsit de reguli era extern, era natura.*

Nimic de felul acesta nu mai e valabil azi. Omul e bogat in interior, clocotind
in sufletul lui de rezonanta polifonica a naturii, natura fiind, ca la Goethe, forta care
echilibreaza fiinta interioara.” Pentru primitivi, din contra, determinismul vine din
lege, din traditie, omul purtandu-se in interiorul lor cu precizia unui pendul. in
contrast, natura, teribild si misterioasa, le apare ca fiind domeniul libertatii, al arbi-
trariului, al puterii absolute, ca un stadiu al Fiintei superior omului, ca fiind Dum-
nezeu insusi. De aceea cauta omul arhaic sa vada daca nu existd o cale de-a supune
aceste puteri libere printr-o lege, printr-o traditie, de aceea credinta In magie si
miracole inseamna impunerea unei legi naturii, adica nasterea unui cult religios.?

Si cum ar putea dirija, determina actiunile acestei puteri superioare care este
natura? Doar prin constrangerea pe care o putem exercita atunci cand am castigat
favoarea cuiva, deci prin rugdminti, supuneri, cadouri, ofrande, celebrari ce fla-
teaza; sau printr-un fel de constrangere mai violenta, prin magie, eventual prin
intermediul unui vréjitor ce detine ceva de-al tau, suvite de par, o poza, numele tiu,
deci ceva corporal ce raméne atasat fiintei spirituale.”” Pentru ca tot ce are un corp
poate fi supus magiei, deci si spiritele naturii. Ca atare, scopul unui cult religios
este de a controla natura si de a o confisca 1n folosul omului, anume de a-i imprima
un caracter de legitate pe care nu-1 avea inainte. Acesta este contrastul cu modernii,
cei care vor sa cunoasca legile naturii pentru a-i patrunde tainele.?®

De aceea, cunoasterea tainelor naturii este si un act de eliberare de tirania
crestinismului si de reabilitare a omului natural. Crestinismul este cel care predica
lipsa totala de demnitate, starea pacatoasa si caderea omului in general.”® Dar le
predica atat de eficient, incat nici macar dispretul fatd de aproapele nu mai este
posibil, din moment ce credinciosii se resemneazd ca fac parte toti din aceeasi

2 Ibidem, p. 118.
2 Ibidem.
2 Ibidem.
2 Ibidem, p. 119.
% Ibidem.
2 Ibidem, p. 120.
27 Ibidem.
28 Ibidem, p. 121.
¥ Ibidem, p. 125.
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tagma.* Desi crestinismul a aparut pentru a usura inimile, acum trebuie sa le in-
carce cu poveri inainte de-a le usura.’! Dar pana si dorinta crestinilor de mantuire
poate fi explicata prin altceva decat prin mitologie, iar acest altceva este psiholo-
gia. Omul este constient de existenta unor actiuni ce sunt josnice, la baza scarii
obignuite a actiunilor, simte in el inclinatiile spre astfel de actiuni.* I-ar placea,
desigur, sa practice actiunile ce sunt stimate de cétre toti ca fiind cele mai inal-
te, cele mai mari. Din nefericire, nu face decat sid-si doreasca astfel de actiuni,
iar nemultumirea de nu le putea indeplini se adaugd altor nemultumiri, cum ar
fi consecintele actiunilor numite rele. Deriva de aici un teribil rau interior, scrie
Nietzsche, si nevoia unui taimaduitor capabil sa inlature aceastd cauza.®

Nici nu este de mirare, ca atare, ca sfintii si ascetii crestini isi fac viata cét de
cat suportabild si interesanta prin alternanta de victorii si de Infrangeri In fata a
ceea ce ei numesc ,,dusmanul interior”.** Aceasta nu este decat manifestarea unei
tendinte spre vanitate, o dorinta de a primi recunoastere si o dorintd de dominatie,
imaginandu-si viata si propria fiintd ca fiind un camp de batalie unde lupta spiri-
tele bune si cele rele.® De aici lupta continud si intensa, ce da o ratiunea de a fi
unei vieti plate; de aici si interesul si admiratia pe care ei o starnesc ne-sfintilor.*
Singuratatea si desertul spiritual al vietii aveau nevoie de un astfel de dusman, pe
care sa-l combata si sa-1 domine spre admiratia non-sfintilor, gata sa-i recunoasca
pe ascetii crestini drept fiinte greu de Inteles, pe jumatate supra-naturale. Asa ca
imediat ce un astfel de dusman se indeparta definitiv, sfintii faceau imediat ca forul
lor interior sa le fie plin de demoni noi.”” De aceea, tot ce era specific uman nu era
doar suspect, ci trebuia si calomniat, biciuit, crucificat. Ceea ce era doar natural
era tratat drept rau si pacatos, facand ca omul sa se lupte cu sine insusi si sa devi-
na nesigur, suspicios fatd de sine insusi.*® Dar a suferi pentru ceea ce este natural
nu are, desigur, nici un fundament; acest lucru nu este decat consecinta opiniilor
despre lucruri. Nu are alt fundament decat interesul religiei si al metafizicii de a-1
considera pe om rau si pacatos prin natura si, astfel, de a-1 face suspicios fata de
naturd si a-1 inrdi si mai mult.** Traind atata timp in mod natural si fiind in imposi-
bilitatea de a se lepada de aspectul sdu de naturd, omul se simte atat de ingreunat
de multitudinea de pacate, incat are nevoie de puteri supranaturale care sa-I scape
de povara. Asa se petrece asa-zisa nevoie de mantuire, de fapt un raspuns la starea
ne-naturald de pacat, dobandit prin educatie.*

Este suficient sa treci in revistd tezele morale ale crestinismului, scrie
Nietzsche. In toate, crede el, cerintele sunt disproportionate, in asa fel ficute incat
30 Ibidem.

31 Ibidem.
32 Ibidem, p. 130.
33 Ibidem.
3% Ibidem, p. 139.
35 [bidem.
36 Ibidem, p. 140.
37 Ibidem, p. 141.
38 Ibidem.
3 Ibidem.
40 Ibidem, p. 142.
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omul sa nu fie suficient.*! Intentia nu e de a-1 face sd devina mai moral, ci sa se sim-
ta cat mai pacatos.* Dar daca acest sentiment nu este agreabil, de ce ar fi consimtit
la aceastd punere in scend si ar fi acceptat-o atata timp? Un imens sacrificiu de
ingeniozitate a fost necesar pentru ca omul sa se simta pacatos si, prin asta, s se
simta stimulat, animat. Dar a fi animat, stimulat cu orice pret nu este aceasta atmo-
sfera unei epoci enervate, prea coapta,* prea civilizatd? Abia aici intra ei in scena,
ascetul si sfantul, cei care au gasit atractii noi dincolo de plictiseala sufletului ce-a
parcurs cercul tuturor sentimentelor naturale.*

Valoarea sfantului nu vine din ceea ce este, ci din ceea ce inseamna el in ochii
non-sfatului. Doar asa s-a putut el impune 1n imaginarul atator popoare, timp de
atitea veacuri.* Imaginea lui era cea care depasea masura omeneasca. Umbra sa
crestea in lumina amurgului unui sfarsit de lume, atit de mare incat si azi, in epoca
care nu mai crede in Dumnezeu, exista ganditori ce cred in sfinti. Acestia sunt sfintii,
cu exceptiile de rigoare, cei care au o dragoste mare pentru oameni sau cei foarte
eficienti.*® Altii datorita unor conceptii iluzorii, precum fondatorul crestinismului,
ce se considera Fiu al lui Dumnezeu si totusi lipsit de pacat. Prin aceasta himera a
ajuns la acelasi rezultat, la sentimentul unei lipse totale de pacat, de lipsa de respon-
sabilitate, pe care oricine o poate azi obtine prin intermediul stiintei.*’

Acesta este paradoxul vremurilor noastre, o Intoarcere la natura care ne sterge
orice pdcat inculcat prin educatie; dar o viata fara nici o atractie, prabusitd In mo-
notonia lucrurilor fard sens. Aici Nietzsche ne aminteste noud, modernilor, efec-
tul psihologic al acestei decaderi, care este resentimentul.*® Nascut din neputinta,
resentimentul rescrie intreg codul social. Astfel, casta sacerdotald vrea sa fie re-
cunoscutd si ca dominanta din punct de vedere politic, transferand superioritatea
spirituald asupra celei politice.* Modul de evaluare (a ceea ce este pur si impur)
al preotului intra astfel in conflict cu cel al aristocratului de fiecare datd cand casta
sacerdotald si cea a razboinicilor se invidiaza si se infruntd.>® Iar preotii devin
dusmanii cei mai rdi, pentru ca sunt cei mai neputinciosi.’' Neputinta este cea care
face sa se nasca in ei ura cea mai feroce si mai monstruoasa, ura cea mai intelectu-
ald si cea mai veninoasa dintre toate.*?

4 Ibidem.

42 Ibidem.

4 Pentru critica de ansamblu a starii de supra-saturare, delasare, prabusire in detrimentul
vitalitatii si dragostei de viatd, a se vedea si Friedrich Nietzsche, La naissance de la tragédie,
trad. fr. Michel Haar, Philippe Lacoue-Labarthe si Jean-Luc Nancy, Paris, Gallimard, 1977.

4 Friedrich Nietzsche, Humain, trop humain, p. 142.

4 Ibidem, p. 144.

4 Ibidem, p. 145.

47 Ibidem.

® Idem, La généalogie de la morale. Un écrit polémique, trad. fr. Isabelle Hildenbrand si Jean
Gratien, Paris, Gallimard, 1971.

4 Ibidem, p. 28.

50 Pentru o discutie mai ampla despre inefabila, inexprimabila, impalpabila puritate, vezi Vladi-
mir Jankélévitch, Le Pur et ['Impur, Paris, Flammarion, 1960.

5! Friedrich Nietzsche, La généalogie de la morale, p. 30.

52 Ibidem.
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lar resentimentul, nascut din neputinta si nihilismul lumii noastre moderne,
este cel care remodeleaza toate raporturile noastre vechi. El este cel care repudiaza
vitalitatea si autenticitatea lumii solare, solide si tdioase a vremurilor dinainte.
El este foarte vizibil In redefinirea relatiilor juridice, in toate definitiile noi ale
dreptatii. Satisfactia, despagubirea, recompensa data creditorului de catre debitor
este legatd de placerea creditorului de a face raul. De aceea, in limba germana
existd o legatura intre ,,Schuld” (vina) si ,,Schulden” (datorii), o compensare a
prejudiciului suferit prin durerea pricinuitd autorului faptei.”® De aceea Nietzsche
o compara cu felul in care parintii se comporta adesea cu copiii, pedepsindu-i de
nervi, la fel creditorul descarcandu-si furia pe autorul prejudiciului. Prin aceas-
td pedeapsa aplicata debitorului, creditorul poate lua parte la dreptul stapanilor.>*
Ceea ce ne apare azi ca fiind cruzime era, de fapt, marea bucurie a lumii vechi.>

La fel se intdmpla, crede Nietzsche, cu toate Iucrurile ce ne sunt azi familiare.
Ce azi ne apare ca fiind norma, nu era Tnainte decat exceptia, ce este acum adulat
era inainte repudiat. Chiar filozofia, inruditd la origini cu un anume ascetism si
ghidatd de acesta, a avut la Inceput aceasi soartd cu cea a tuturor lucrurilor bune,
anume lipsa de curaj de a fi ele-insele, timiditatea, frica de a se lasa observate.>
Asta pentru ca felul nostru de a fi, oameni moderni, se opune felului in care eram
inainte. Chiar rationalitatea exacerbata si exclusiva a epocii noastre este opusa fe-
lului anterior de trai si de a simti. Fara nici o surpriza, deci, subliniaza Nietzsche,
ca si Luther o trateaza drept ,,prostituata inteleaptd” (Frau Kliiglin, die Kluge
Hur).%" Tot ceea ce filozoful apreciaza azi instinctual, tot ce considerd ca fiind
valoros (tendinta spre dubiu, instinctul de a nega, instinctul de a astepta, instinc-
tul analitic, cel de a explora, de a risca, de a compara, vointa de neutralitate si
obiectivitate, vointa sa de a studia totul), toate aceste instincte si virtuti s-au opus
mult timp primelor exigente ale moralei si constiintei.® Toate lucrurile bune de
care suntem mandri azi sunt in opozitie cu ceea ce erau inainte. Chiar masurat cu
unitatea de masurd a vechilor greci, intregul nostru fel modern de a fi, atunci cand
nu este simpla slabiciune, ci putere si constiintda de putere, nu este decat hybris si
impietate.>® Ceea ce este azi opus celor pe care le veneram era, atunci, imbibat de
constienta si-1 avea paznic pe Dumnezeu.® Azi ne apare drept hybris felul de a
ne raporta la natura, violenta cu care transformam natura cu ajutorul masinilor si
inventiilor fard scrupule ale tehnicienilor si inginerilor nostri; Aybris este atitudi-
nea fatd de Dumnezeu, inteles ca autor al finalitatii si moralitatii din spatele marii
retele a cauzalitatii; hybris este chiar atitudinea fatd de noi-insine, caci facem pe
53 Ibidem, p. 68.
54 Ibidem, p. 69.
55 Dupd Nasterea tragediei, Nietzsche va relua problema spiritualizarii si deificarii crescande
a cruzimii ce desemneaza civilizatia superioara in Aurora si Dincolo de Bine si de Rau. Vezi
Friedrich Nietzsche, Dincolo de Bine §i de Rau. Preludiu la o filozofie a viitorului, trad. rom.
Francisc Griinberg, Bucuresti, Humanitas, 2006.
%6 Friedrich Nietzsche, La généalogie de la morale, p. 131.
7 Ibidem, p. 132.
58 Ibidem, p. 131.
3 Ibidem, p. 132.
8 Ibidem.
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noi experimente pe care nu le-am fi facut pe nici un animal, ne disecam sufletele
fard nici o anestezie. Ce ne mai pasd acum de ,,mantuirea” sufletului! Iar apoi ne
vindecam singuri.®!

Toate lucrurile bune au fost inainte rele. De aici vine si inclinatia actuala
inspre sentimentele blande, binevoitoare, conciliante si compasive,® astizi ade-
varate ,,valori in sine”, numai bune de dispret inainte vreme, cand ne era rusine
de moliciune cum ne este astdzi de duritate.%® Casatoria, supunerea fata de puterea
dreptului, chiar filozofia, toate erau Intelese altfel in epoca solard a libertatii vio-
lente. Ca atare, nu este de mirare de ce tagma inteleptilor contemplativi au fost
primiti cu atata neincredere. Instinctul ce-i ducea spre inactivitate, spre contempla-
re, tendinta lor nerdzboinica trebuiau camuflate, pentru ca tagma lor era pe atat de
mult dispretuitd pe cat era de putin temuta.* Contemplativii n-au avut alta solutie
decat sa se facd temuti in mod deliberat, asa cum este cazul brahmanilor sau al
altor maestri ai starilor extatice.®> Oameni ai secolelor atroce, nu puteau decat sa se
serveasca de mijloace atroce. Cruzimea indreptatd catre sine insusi, mortificarea
fertila in inventii a fost mijlocul folosit de acei eremiti Insetati de putere, de acei
inovatori ai gandirii ce au inceput sa aplice violenta impotriva zeilor si traditiei In
chiar in interiorul sinelui lor.% Sub aceste tipuri de om contemplativ, sub aceste
trasaturi de preot, vrajitor si divinator, de om religios spus pe scurt, a trebuit sa se
deghizeze spiritul filozofic, idealul ascetic servindu-i filozofului ca forma de mani-
festare si conditie de existentd.®” Negarea lumii, ostilitatea fatd de viata, neglijarea
si depdasirea simturilor, toate aceste caracteristici ale filozofului, ce-1 fac sa se tine
departe de lume, s-au perpetuat pand la noi, devenind atitudinea filozofica prin
excelentd.®® Tar nici azi nu este limpede daca exista suficientd mandrie, indrdznea-
13, curaj, siguranta de sine, vointa spirituald, vointa de responsabilitate, libertate a
vointei, pentru ca filozofia sa fie cu adevarat posibila pe pamant.®

O astfel de filozofie autentica, luminoasa, vitald si plind de bucurie,” doar
ea ar fi capabild sa se opuna nihilismului, tristetii, insatisfactiei si resentimentului
modernitatii noastre. Altfel, ceea ce prospera este boala si bolnavii. Ajungand sa
nu mai apreciem situatiile reusite, cele care se remarca intr-o atmosfera de morbi-
ditate, incurajam sentimentul generalizat, norma, pesimismul starii de boala gene-
ralizata.”! Nu cei mai puternici sunt dusmanii celor puternici, ci cei slabi. De aceea,
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nu ar trebui Incurajata atitudinea de respingere a fortei si a fricii; omul nu ar trebui
sa inspire mai putind fricd, ci mai multd, pentru ca frica ii face pe cei puternici sa
fie mai puternici, chiar temuti, cici ea sustine tipul de om reusit.”” Dusmanul cel
mai de temut nu este frica, ci tocmai dezgustul fata de om, combinat cu mila extre-
ma pentru om.” Ingeminarea celor doui fatalititi este cea care va aduce in lume
lucrul cel mai sinistru dintre toate, care este nihilismul.

Cu geniul sau deosebit, cu capacitatea de a sesiza transformarile subtile, im-
perceptibile ale naturii omului si culturii occidentale, Nietzsche simte profund
aceastd amenintare a domniei banalului si plictisului, a domniei dezgustului in
fata mediocrului, o atmosferda de azil de bolnavi mintali, de spital, care pare sa
fi cuprins regiunile civilizate ale omului, cu precadere toate felurile de ,,Europa”
ce au impanzit lumea.” O lume europeand de fiinte devitalizate, sensibile pana la
extrem, cuprinse de lehamite si (plangandu-si) de mila. La peste un secol de la
moarte, intuitia lui Nietzsche pare pe deplin confirmatd in generatiile ultra-sensi-
bile, nedispuse la efort, incapabile de mari idealuri, carora lumea li se pare profund
ostila, dar care, paradoxal, 1i protejeaza excesiv de realitate, asa cum este ea. Beha-
viorismul ca tehnica de transformare a lumii, cu pretentia sa de a inlocui natura cu
cultura, este cel ce i-a modelat pe tinerii ,,fulgi de nea”,” intarindu-le prejudecata
cad lumea este atat de ostila incat nici nu merita traitd. Mai mult, sistemul cultu-
ral derivat din behaviorismul american i-a sanctionat sever si pe adultii care ar fi
putut rupe iluzia, impunandu-le nu doar grija, ci ,,atentie” si ,,respect” in relatiile
cu acesti pretins ,,fragili”, cu care nu se mai pot comporta decat ,,politic corect”.
Nimic surprinzator in faptul ca, infricosati si dezgustati, tinerii ,,fulgi de nea” se re-
fugiaza in paradisul artificial al noii religii ,,woke”, de fapt o incercare sistematica
de transformarea a societatii prin declasarea naturii in favoarea culturii.’®

Cultura vest-europeand, mai veche si mai noud, este cea care alimenteaza
pesimismul ,,inadecvarii” tinerilor fatd de o lume ostila, inechitabila si imperfec-
td, dar pe care cred ca o pot modela cultural prin stergerea mostenirii culturale
(,,cancel culture”), ,eliberarea genului” de sub tirania naturii sexuate, eliberarea
celor ,,opresati rasial” prin condamnarea perpetud a ,privilegiului alb”, alaturi
de cea a ,,masculinitatii toxice” si a ,,societatii patriarhale”.”” In termenii radicali
izvorati din disperarea lui Nietzsche in fata nihilismului triumfator, aceasta este
lumea neavenitilor, a infrantilor, a celor mai slabi, cei care pun la indoiala in mod
periculos increderea noastra in viata, in oameni, in noi-ingine.”® Pe acest teren al
dispretului fata de sine, pe acest ,,mi-e¢ lechamite de mine”, o adevarata mlastina,

2 [bidem.

3 Ibidem.

™ Ibidem.
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creste planta veninoasa, roade viermele razbunarii si al resentimentului.” Aici se
tese conspiratia cea mai plind de rautate a celor care suferd impotriva celor care
reusesc si sunt Invingatori, aici, unde simpla vedere a invingatorilor naste ura.

Si catd minciund pentru a recunoaste ca este vorba de urd. Ce etalare de fraze
pompoase si de cuvinte mari, ce artd a calomniei ,,oneste” pentru a monopoli-
za ideea de dreptate, dragoste, intelepciune si superioritate morala.*® Acesta este
efortul de a monopoliza virtutea, de a poza in singurii homines bonae voluntatis,®
umbland in lume ca un repros viu care sd-i faca pe cei sdnatosi, norocosi, mandri
si puternici sa stie ca ziua platii amare va veni. Aceasta este promisiunea razbu-
ndrii, enuntata de calaii cu sete de razbunare.®? Acest avertisment pare acum mai
real decat oricand, caci orice deviere de la linia ideologica ,,woke” se sanctioneaza
in universitdtile, corporatiile si institutiile publice occidentale cu defdimarea,
rusinarea si izolarea sociala.

Dar sa fie idealul ascetic, Impotriva caruia se ridica mai devreme Nietzsche,
chiar asa de nociv si rau intentionat? Ce este lumea fara el, ce este lumea fara
tinta superioard, fara idealul religios? Disperarea, nihilismul, teroarea lipsei de
sens ar putea fi mai bune? De aceea, scrie Nietzsche, idealul ascetic se forteaza sa
scoata sufletul omului din tatani, sa-1 scufunde in teroare, frig, arsita si incantare,
sa-1 scape ca prin farmec de micile mizerii ale starii de rau in care se afla, ale
starii de plictis si de dezgust.3* Céci asta il asteapta fara forta idealului ascetic. O
teroare in fata singuratatii absolute, un dezgust in fata inutilitatii generale. Chiar
asta urmareste preotul ascetic, dezlegand haita cainilor salbatici ce urla inlauntrul
omului, sa-I trezeasca pe om din lunga lui tristete, sa puna pe fuga pentru o vreme
durerea surda, decaderea ezitanta.®* Chit ca un astfel de remediu se plateste scump
mai tarziu, facand bolnavul mai bolnav.

Totusi, insistd Nietzsche, trebuie acceptat cd acest remediu a fost aplicat de
preotul ascetic cu buna intentie, fiind perfect convins de utilitatea, chiar de ne-
cesitatea sa.% lar maximul de efect 1-a obtinut, inundand sufetul cu muzica cea
mai sfasietoare si cea mai incantdtoare, prin inculcarea ideii de culpabilitate.™
Transformandu-1 in pécat, dovedind prin aceasta ca este artistul prin excelentd
al sentiment de culpabilitate, preotul ascetic, magicianul sufletului in suferinta,
ii oferd primul indiciu al suferintei intr-o greseald comisa in trecut, transformand
intelesul suferintei in pedeapsa meritatd.’” Aceasta este istoria de doua mii de ani
a noului bolnav transformat in ,,pacatos”, cu tot spectacolul sau, cu toatd reaua
constiinta, cu tot trecutul rescris, faptele deformate, suferinta interpretata ca semn
de vinovitie, frica si pedeapsa, torturile pe care pacatosul si le aplica singur pe roa-
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ta crudd a unei constiinte nelinistite, maladive.® Abia asa a reusit preotul ascetic,
acest magician in lupta cu starea de rau, sa invingd vechea depresie, greutatea de
plumb, oboseala.® Desi, in final, nu a facut decat sa-1 faca pe bolnav mai bolnav,
deteriorandu-I prin ,,domesticire”, ,,slabire”, ,,descurajare”, ,,de-virilizare”, in ciu-
da intentiilor de a-1 vindeca de nemultumire si de depresie.”

In cele din urma, idealul ascetic si cultul sdu moral sublim, s-a inscris in mod
teribil si de neuitat in toatd istoria, cu efecte asupra sanatatii si robustetii omului
european: ruinarea sistemului nervos al omului si al maselor, epidemii de epilepsie
ca urmare a fraining-ul penitentei, paralizii, depresii prelungite la nivel individual
sau la cel al unor orase intregi (Geneva, Basel) ce le schimba felul anterior de a fi,
isteria vrajitoarelor (cu nu mai putin de opt epidemii intre 1564 si 1605),°! delirul
colectiv al celor ce strigau ,,evviva la morte”.”? Dar, intr-un fel, nici nu se putea
altfel, tinand cont de puterea acestui ideal ascetic religios, caruia i-am cedat atat
teren. Enormitatea puterii sale, crede Nietzsche, consta in faptul ca idealul religios
exprima o vointa si ¢ are un scop.” Cine ar putea genera o vointa contrara, un ide-
al contrar? Dificultatea consta in faptul ca scopul idealului religios este atat de uni-
versal, incat toate celelalte interese ale existentei omenesti ne apar, in comparatie,
meschine, inguste si limitate.** Mai mult, in drumul sdu inexorabil spre tinta sa
unicd, idealul religios nu face rabat de la nici o epoca istoricd, nu cruta popoare,
oameni; nu admite nici o alta interpretare, nici un alt scop, respinge, neaga, afirma
totul in acord cu sensul propriei interpretari; nu se supune nici unei puteri, crede,
din contrd, in suprematia sa asupra oricarei alte puteri, in diferenta de rang absolut
intre ea si orice alta putere;” crede cd nu existd putere pe pamant care sa nu derive
de la el Insusi, care sd nu depinda de sensul, ratiunea sa de a fi, valoarea sa, care sa
nu fie instrumentul operei sale, calea si mijloacele catre scopul sau unic.*®

Si atunci? Cine ar putea sd i se opuna? Unde este celalalt ,,scop unic”? S-a
tot spus ca aceasta forta exista, ca ea ar fi repurtat deja toate victoriile esentiale in
lupta cu idealul ascetic: aceasta ar fi stiinta noastra moderna, veritabila filozofie a
realitatii, care nu mai crede In mod manifest decat in ea Insasi, care ar avea cura-
jul si vointa de a fi ea-insasi, care s-ar fi descotorosit cu succes de Dumnezeu, de
lumea de dincolo si de virtutile negativiste.”” Sa fie oare adevarat? Nietzsche isi
afirmad aici pozitia scepticd fatd de pretinsul succes stiintific. El nu crede in vorba-
ria stiintifica, In zgomotul si agitatia ei; trompetele ei nu sunt decat niste muzicieni
ratati, constiinta stiintificd un abis, chiar cuvantul stiintd o lipsd de pudoare, un
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abuz, o insolentd.”® Asta pentru ca stiinta contemporana nu crede in ea insasi, cu
atat mai putin nu recunoaste un ideal care sa fie deasupra ei; si chiar acolo unde
stiinta se manifesta ca pasiune, ardoare, dragoste, suferinta, ea nu este contrarul
idealului ascetic, ci forma ei cea mai recenta si cea mai inalta.”

Desi exista muncitori onesti, care isi trag plicerea din aceastd activitate,
oameni de stiintd care muncesc serios si se simt impliniti, asta nu inseamna ca
stiinta, in ansamblul sdu, ar avea un scop, o vointa, un ideal, pasiunea unei mari
credinte.'” Stiinta nu este, in intimitatea adevarului sau, decat un acoperamant
pentru nemultumire, pentru lipsd de credinta, remuscare, dispret de sine; ea este
nelinistea care izvoraste din lipsa marelui ideal, suferinta cauzata de absenta marii
dragoste; o fugd de evidentd, stiinta ca narcotic.'” Si chiar ultimii idealisti ce mai
raman printre filozofi si printre savanti, cei care se cred ,,necredinciosi”, sunt ei
adversarii doriti ai idealului ascetic? Ei, spirite dure, riguroase, abstinente, ero-
ice, acesti palizi atei, anticrestini, imoralisti, nihilisti si sceptici, ultimii idealisti
ai cunoasterii, In care s constiinta intelectuala isi gaseste singurul refugiu, aceste
»spirite libere”,'%? sunt ei oare chiar atat de detasati de idealul ascetic? Ceea ce ei
nu pot sd vada este ca acest ideal este si idealul lor, ca ei il reprezinta astazi, ca ei
sunt produsul cel mai spiritualizat, avangarda legiunilor de razboinici si cercetasi,
forma lui de seductie cea mai subtila.'”® Departe de a fi ,,spirite libere”, ei nu sunt
expresia unui ascetism al virtutii, o virtute ,,stiintificd” de data aceasta, care-si in-
terzice sa interpreteze, un stoicism al intelectului care sfargeste prin a-si interzice
atat ,,nu”-1 cat si ,,da”-ul, vointa de a se limita la ce este, la faptele brute.'™ Ei nu
sunt deloc liberi. Pentru ca stiinta are ea Insasi nevoie acum de o justificare si nu o
gaseste decat in credinta metafizica pe care se bazeaza credinta noastra in stiinta.'%
Pentru ca acum se pune problema valorii adevarului (stiintific), acum cand se nea-
gd credinta iIn Dumnezeul idealului ascetic. Problema care nu se punea inainte,
cand idealul ascetic domina toate filozofiile, cand adevarul era asimilat cu Fiinta,
cu Dumnezeu ca instantd suprema. Vointa de adevar are si ea nevoie de o critica.'*

Ca atare, stiinta moderna nu este si nu poate fi un antagonist autentic al idea-
lului ascetic. Pentru cd ea nu este o vointd opusa care sa exprime un ideal opus.'”’
Lipsita de autonomie reald, stiinta are ea insasi nevoie de un ideal al valorii, de
o0 putere creatoare de valoare, in slujba careia sd poatd crede in sine-insasi.'®® Dar
ea nu creeaza nici o valoare, conchide Nietzsche. De aceea ea nici nu combate
idealul ascetic in calitate de ideal, ci doar aparentele, fatada, vesmantul idealului,
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iar, atunci cand este cazul, scleroza, rigidizarea, dogmatizarea lui.'” Din contra,
stiinta modernd a devenit cel mai bun aliat al idealului ascetic, tocmai pentru ca
este aliatul cel mai inconstient, cel mai involuntar, cel mai secret.!!'” Ea nu a invins
idealul ascetic in sine. Ea doar a zdrobit un zid de aparare sau o fatada a acestui
ideal ascetic, ce-i dadeau un aspect grosolan.'"! O astfel de ,,victorie” a stiintei,
precum astronomia moderna, e mai mult o aparenta.

Are omul modern mai putin nevoie de a cauta transcendenta, se intreaba
Nietzsche, dupd ,,infrangerea” idealului ascetic, acum cand existenta lui ii apare si
mai banala, mai separata, mai lipsita de putere in ordinea vizibila a lucrurilor? Sau
stiinta moderna 1l Iimpinge pe om pe drumul absurdului, al neantului, al disperarii?
Ce punea ea in loc, pe masura ce distruge? Tendinta omului modern de a deveni
nesemnificativ, vointa lui (chiar) de a deveni nesemnificativ, nu progreseaza ea
incepand cu Copernic? S-a terminat acum cu credinta lui in propria demnitate, in
valoarea sa unica si de neinlocuit, pe scara creatiei.!'> Aici Nietzsche intelege pe
deplin suferinta vidului si a lipsei de sens, céci, spune el, omul a devenit un animal,
fara metafora sau rezerva, tocmai el, care se considera, in credinta sa anterioara,
aproape Dumnezeu (,,Fiul lui Dumnezeu”, ,,Om-Zeu”).'"* De la Copernic incoace
omul pare ca aluneca pe o panta, se departeaza tot mai mult de centru, dar pentru
a ajunge unde? In neant? In sentimentul sfasietor al neantului sdu?'"* Cu siguranta
ca acolo va duce stiinta moderna, in efortul neincetat al distrugerii respectului de
sine, ca si cum respectul de sine nu era altceva decét o aberatie.'”’ Ceea ce-i rama-
ne omului modern nu mai sunt decat surogatele, credintele amestecate si palide,
cautarea misterelor lumii desacralizate.!'® Chiar si agnosticii, noteaza Nietzsche,
deveniti idolatrii ai necunoscutului si al misteriosului, adord acum semnul de intre-
bare ca pe un Dumnezeu.'"” Nici nu ar putea fi altfel, cand dispretul omului fata de
sine este produsul obtinut de stiinta moderna cu atata efort,''® alaturi de prabusirea
lui in neant si in disperarea produsa de lipsa completa de sens.
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