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Abstract: The wisdom expressed by the great epic Hindu story is for one to do
his own duty, even partially, than doing better someone else’s duty. Even partial, the
fulfillment of his own duty makes possible the connection of individuals and communities
to the larger, greater universal harmony. This is dharma. Obeying dharma, fulfilling
the inherent duty, means taking part to the greater plan set up besides individual petty
interests and selfish actions. Whenever dharma is in danger, no longer praised by humans,
the world is on the brink of chaos. There is the moment when the avatar of the Great Lord
Vishnu is taking his humanly aspect, teaching the lesson of dharma, destroying the world
and even the whole humanity if needed, in order to restore universal harmony, as depicted
in the epic story of Mahabharata.
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O forma de a recunoaste adevarul este sesizarea armoniei lumii. Harmonia
mundi nu este legatd doar de frumusetea legilor naturii, ci si de corespondenta
stransd dintre ordinea lucrurilor naturale si oranduirea omeneascd. Aceastad
conceptie a organizarii umane, aflatd in corelatie cu logica unei ordini superioare,
naturale sau divine, a traversat multe generatii, pdnd in pragul modernitatii.
Niciunde nu este ea mai bine descrisa si Inteleasd decat la origini. Lucrurile sunt
astfel pentru ca la origini au fost ,,asezate” in acest fel de o vointa divina, un zeu
sau de un erou creator. De altfel, reactualizarea actiunii sau a starii primordiale ne
aduce 1n prezentul continuu, ne face sa trdim autentic si ne oferd acces la realitate’.
Imitatia si repetitia suprima timpul profan, pentru ca rememorarea distruge timpul,
dar oferd si acces la armonia originara, In care actionau zeii, eroii i supra-oamenii.

Un tip special de rezonanta cu armonia lumii este functionarea dharma-ei,
asa cum transpare ea din versurile marelui poem antic Mahabhdrata® Inteleasi
ca lege divind, datorie, cale personald si actiune colectiva, dharma este Insasi
regula armoniei lumii, exprimata prin dreptate, adevar si frumusete. Cunoasterea
si respectarea dharma-ei este o indatorire de neocolit. Nerespectarea ei duce la
alterarea echilibrelor, la distrugerea armoniei, la domnia nedreptatii, in final, la
suferintd personala si colectivd. Cand dharma nu este respectatd, cand dizarmonia

! Mircea Eliade, Le mythe de 1’éternel retour. Archétypes et répétition, Paris, Gallimard, 1969,
p- 49.
2 Le Mahabharata, vol. 1, trad. fr. Jean-Michel Péterfalvi, Paris, Flammarion, 1985.
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si apoi haosul pun stapanire pe lume, Marele Domn Visnu 1si trimite avatarul pentru
a repune dreptatea pe tron, a-i elibera pe cei buni si a starpi faradelegile, chiar cu
pretul distrugerii tuturor oamenilor si chiar a intregii lumi.> Acesta este lectia pe
care Krisna, avatara lui Visnu, i-o da lui Arjuna, mezinul clanului Pandava-silor,
inaintea marii batalii de pe cdmpia Kuruksetra.

Batalia de dimensiuni nemaivazute, angrenand razboinicii cei mai priceputi,
eroii cei mai neinfricati si armele cele mai teribile, este ea Insasi fructul karmei ce
se naste din nerespectarea dharmei. Plina de karma, omenirea infatisatd de cele
doua clanuri rivale ce se infruntd pe campia stramosilor (Kuru) se indreapta spre
distrugere si renastere. O asemenea distrugere este specificd amurgului unei epoci,
sfarsitul regulat al unui ciclu cosmic, o disolutie finala (pralaya). Ea face trecerea
spre o noud yuga, un nou ciclu cosmic. Caderea in timp, inaintarea cétre distrugerea
finald adusd de confruntarea decisivd a unor armate ce Tnsumeaza mai mult de un
milion de luptatori,* este insa opera dispretului omenesc fatd de oranduirea divina,
a nesocotirii dharmei. In joc se afla atat soarta individuala a fiecaruia, cat si soarta
colectiva, a familiei, a clanului, regatului sau a intregii umanitati. lar karma ce este
motorul Intregii disolutii vine din nerespectarea indatorii personale (sva-dharma),
dar si a dharmei generale. Caci obligatiile ce trebuie respectate sunt personale si
colective.

Prima si cea mai importantd dintre obligatii este trdirea, actiunea In acord cu
armonia universala. Aceasta apare in mod traditional din respectarea diferentelor,
ierarhiilor si specificului fiecareia dintre cele patru caste oranduite la origini
(varna), asa cum le asazd Vedele. Armonia lumii se bazeaza, conform Vedelor,
pe obligatiile traditionale de servire a scopului existentei particulare. lar aceasta
existentd particulard are propria sa relatie cu mantuirea. Brahmanii, depozitarii
cunoasterii sfinte si a misterelor sacrificiilor ritualice, aflati in legdtura subtila cu
Brahma, se supun regulilor stricte ale educatiei si actiunii specifice, facandu-i pe
ceilalti sd beneficieze de cunoasterea lor. Unii devin asceti desavarsiti si se retrag
in pustiu in cautarea mantuirii. Altii practicd asceza si renuntarea (rugiciune,
studiu, post, non-violentd) pastrand Insa legatura cu comunitatea si indeplinindu-
si datoria de a-i asista pe membrii acesteia In cdutarea mantuirii. Accepta darurile
care le sunt facute, fie ele in fructe, vaci sau pamanturi. De cele mai multe ori, rolul
lor cel mai important este de a-i sfatui pe razboinici (ksatriya) si de a participa in
chip ritual la prosperitatea feudei (vanaprastha). Chiar non-violenta (ahimsa) si
cunoasterea textelor sfinte, ce le sunt specifice, 1i disting de razboinici si de castele
inferioare, cei care muncesc si cei care servesc.

Rolul specific razboinicilor este de a garanta, cu forta armelor, integritatea
comunitatii si protectia supusilor de orice dezordine interioard si exterioara.
Educatia lor razboinica, vointa otelitd si puterea fizicd pe care le dobandesc nu-i
scutesc de respectul cuvenit brahmanilor, carora le datoreaza protectie si ascultare.
Functia lor regala se manifesta si prin indestularea brahmanilor cu cele necesare

3 Mircea Eliade, Le mythe de 1’éternel retour. Archétypes et répétition, Paris, Gallimard, 1969,
p- 49.
4 Le Mahabharata, p. 328.
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traiului, distribuind produsele si serviciile ce le revin din efortul castelor
inferioare, vaisya (pastori, agricultori, comercianti) si Sudra (castd ce ofera
diferite servicii, barbieri, bucatari, pielari, fierari etc., in general neadmisi ca
participanti la riturile vedice). Astfel, sinergia dintre cele doua caste le integreaza
si pe celelalte doud, intr-o armonie universald bazata pe ,,a da” si ,,a primi”.
Violenta specifica razboinicilor capata astfel un sens, fard de care ea s-ar risipi
in distrugere si suferintd. Eficienta schimbului simbolic este garantatd chiar de
mentinerea nealteratd a diferentei si complementaritatii. incilcarea sva-dharmei
pune in pericol chiar armonia lumii. Dezechilibrul isi face loc prin ambitiile
personale, prin iluzia posibilitatii nesocotirii dharmei, pana cand karma rezultata
se acumuleaza in cei mai teribili nori de furtund. Asa se face ca cele doud tabere
se confruntd pe campia stramoseasca a Kuru-silor, la Kuruksetra, pentru a transa
un conflict karmic, pentru a elibera tensiunea acumulata de nerespectarea repetata
a dharmei. Desi personajele sunt fiinte individuale, numele pe care le poarta fac
trimitere la roluri mai mari, cosmice, reveland fortele supra-umane ce sunt puse in
miscare de nerespectarea dharmei.

Cum se stie in general, Bhagavd-Gita se deschide cu pozitionarea celor doua
armate pe cimpul de lupta.’ Pe de-o parte, clanul Pandava-silor, anume cei cinci
frati ce sunt fiii regelui Pandu. Primii trei sunt fiii primei neveste a regelui, Prtha
(numita si Kunti, dupa numele tatalui sdu adoptiv, Kunthiboja). Toti copiii sai sunt
incarndri ale zeilor, prin puterea ei magica de a-i invoca, pe care a primit-o pe cand
era acasa la tatal ei adoptiv. Servindu-1 cu devotament pe brahman-ul Durvasas,
cel care cunostea toate secretele dharmei, Prtha a primit in dar formula magica ce
facea ca ea sa nasca un copil cu fiecare zeu pe care-1 invoca.® Primul, Yudhisthira,
este chiar incarnarea zeului Dharma, cel care s-a unit cu Kunti luand forma fizica
a unui yoghin. In plan subtil, o voce anunti la nasterea sa ci acest copil va fi pe
deplin virtuos, curajos, iubitor al adevarului, glorios si plin de tejas,” un adevarat
rege in cele trei lumi (pamanteand, intermediara si zeiasca).

Al doilea fiu, Vrkodara (cunoscut si drept Bhima sau Bhimasena) este
incarnarea zeului Vayu, pe care Prtha 1l invoca la cererea sotului ei, regele Pandu.
Zeul vantului, célare pe o antilopa, i se Infatisa Iui Kunt si-i oferi un fiu, cel mai
puternic dintre toti barbatii dotati cu forta. Scapat din bratele mamei sale, Vrkodara
sparge in bucati stanca de care se loveste, spre incantarea tatdlui séi, regele Pandu.?
Cel din urma este cel care-i recomanda sotiei sale, Kunti, sa se uneasca ritual cu cel
mai mare dintre zei, cu Indra, pentru a da nastere celui mai bun dintre fii, capabil
sd transpund in lumea manifestata forta si puterea nemarginite ale Zeului zeilor.
Pentru a face formula magica mai eficienta, atdt Kunti cét si Pandu il invoca pe
supremul zeu supunandu-se unor teribile asceze, regele fiind cu atentia concentrata

* Dragos Dragoman, ,, Bhagavd-Gita, chintesenta hinduismului”, Saeculum, vol. 49. nr. 1, 2020,
pp. 76-85..

¢ Le Mahabharata, vol. 1, p. 79.

7 Acest cuvant indica existenta concomitentd a luminii si a caldurii, asociate partii imateriale
si pline de glorie a razboinicului sau ascetului (cf. Le Mahabharata, vol. 2, Paris, Flammarion,
1986, p. 352).

8 Le Mahabharata, vol. 1, p. 95.
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de-a lungul intregii zile pana la apusul soarelui, plin de dharma, sprijinindu-se
pe un singur picior, timp de un an intreg. induplecat de asceza exemplara si de
formula magici invocati de Prtha, suveranul zeilor, Sakra (Indra) i-1 diruieste
pe Arjuna, cel mai destoinic si mai viteaz dintre toti semenii. Vocea subtild 1i
comunica mamei $i tuturor ascetilor din munti si paduri ca acest fiu este cel care-i
va distruge pe demonii Nivatakavaca, dusmanii zeilor si cé el va primi prin gratia
marelui zeu Sankara folosinta teribilei arme Pasupata. Spatiul se umplu de sunete
de tobe si o ploaie de flori cizu peste pamant.® In fata dorintei regelui Pandu de
a avea si mai multi fii, Prtha se eschiveaza, spunandu-i ca la a patra nastere o
sotie poate fi consideratd o femeie de moravuri usoare, iar la a cincea chiar o
curtezand. Totusi, regele Pandu va avea cinci fii, ultimii doi fiind gemenii Nakula
si Sahadeva, conceputi de ce-a de-a doua sotie, de Madri, cu zeii A$vin, folosind
formula magica pe care Kunti i-o reveleaza cu acest scop.

Incapacitatea sau, mai bine zis, reticenta regelui Pandu de a-si concepe proprii
sai fii vine tot dintr-o Incalcare a dharmei, legata aici de perpetuarea liniei regale
si a guverndrii legitime. Aceasta tema a guverndrii legitime traverseaza intreaga
epopee. Karma se acumuleaza prin nerespectarea dharmei, fie pentru cd unii
refuza sa-si indeplineasca rolurile personale si de grup (sva-dharma), fie pentru
ca sunt impiedicati sa o faca de cei care vor sa-i inlocuiasca in aceste roluri, desi
actiunea lor nu este legitima. in cazul regelui Pandu, inclinatia excesiva catre
vandtoare si petrecerea fara griji si responsabilitdti a timpului ce i s-a dat culmina
cu o eroare grava, karmica. Aflat la vanatoare in padurile sale, regele i-a surprins in
acuplare pe cerbul dominant si pe una dintre ciute. Profitand de situatie, i-a rapus
pe amandoi cu cinci sageti aurite. Cerbul dominant nu era altul decat fiul unui mare
rsi, un ascet deosebit ce luase aceastd forma pentru a se uni cu iubita lui.!® Chiar si
oamenii cdzuti in pacat, plin de dorinta, manie sau lipsiti de orice judecatd se feresc
sd comitd un act de o asemenea cruzime, ii reproseaza regelui ascetul in agonie.
Interesul personal, cupiditatea nu se pot intoarce Impotriva ordinii lumii, care este
deasupra oricarui avantaj uman, iar un intelept nu obtine nimic din ceea ce se
indreaptd Impotriva ordinii universale. Dharma universald obliga orice vanator sa
crute animalele in acuplare, céci ele savarsesc atunci ceea ce este Tn mod natural
cerut de la ele, anume nasterea de urmasi. Pentru un astfel de act ce inchide portile
Paradisului, blestemul pe care ascetul il arunca asupra regelui este sd-si piarda
viata imediat ce se va afla, la randul lui, in tulburarea produsa de dorinta sexuala si
se va uni cu iubita sa. lar iubita sa nu va avea alta cale de iesire decat sa-1 urmeze
pe taramul mortilor.!!

Dorinta irezistibila pentru Madr1, precum un incendiu de padure, 1-a mistuit
pe regele Pandu, punandu-i capat zilelor. Cazut sub puterea dorintei, cu sufletul
devorat de pasiune, fara teama de blestemul ascetului, impins fiind de destin,
regele a murit supus legii Timpului, lasdndu-i in urma pe Kunti si pe cei cinci

% Ibidem, p. 97.
1 Ibidem, p. 91.
" Ibidem, p. 93.
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fii.!? Izolarea regelui Pandu, inclinatia cétre huzur si vandtoare, cele care i-au adus
sfarsitul, nu sunt suficiente pentru un razboinic (ksatriya) care guverneaza. Datoria
de a guverna nu a fost respectata si pentru cd unul dintre fratii sai, Dhrtarastra, 1-a
incurajat in acest sens, pentru a se bucura de domnia pe care el insusi nu a avut-o.
Desi primul ndscut, domnia i-a fost imposibila din cauza orbirii cu care se nascuse.
Iar domnia este absolut necesara unui regat. in regatele fara suveran, supusii lipsiti
de protectie pier, riturile sunt distruse, nu exista ploaie si zei."* De aceea, domnia a
fost asumata de fratele sdu ,,cel palid” (Pandu). Dupa moartea acestuia, in situatia
intermediard anterioard transferului de suveranitate unui nou rege, stabilitatea
regatului este dependenta de un orb, de Dhrtarastra, pe de-o parte, si de vaduva
Kunti, pe de alta parte. Stabilitatea este, deci, incertd, cu atdt mai mult cu cat sotia
lui Dhrtarastra, virtuoasa Gandhari, isi incalcd si ea dharma, preferand orbirea
voluntara pe viata pentru a fi egala sotului sdu, orb din nastere.'* Tensiunile din
clanul Kuru-gilor devin cu atit mai mari cu cat Gandhart este adusd in capitala
regatului Kurujangala de citre fratele ei, Sakuni, fiul regelui Subala. Numele lui,
Sakuni, inseamna pasare de rdu augur, iar pe fiul su il cheama Uliika, adica bufnita.

In ciuda semnelor rau-prevestitoare, Gandhari este preferatd pentru ca primise
binecuvantarea zeului Hara (cel care indeplineste dorintele), o binecuvantare rara,
aceea de a avea o suta de fii asemeni sotului ei, oricare ar fi acesta.!’ Asigurarea
succesiunii a primat originii fiicei regelui Subala, care era un asura. Chiar si asa,
Gandhart fiind incarnarea zeitei Mati (,,intelepciunea prevazatoare”), ea ar fi
putut contribui mai mult la stabilitatea regatului daca nu s-ar fi adancit voluntar
in orbire. Ea 1i naste pe cei o sutd de fii promisi, dar nasterea lor dureaza doi
ani. Deja Kuntt 1l nascuse pe Yudhisthira si se pregatea sa-1 nascd pe cel de-al
doilea fiu. Plina de necaz, Gandhart isi lovi cu putere pantecul care purta sarcina
de atata timp, iar o sferd de carne, durd ca stanca, cdzu la pamant. La sfatul marelui
ascet Vyasa, pe care-1 vom reintalni, Gandhart stropi cu apa rece sfera de carne,
care se desfacu intr-o sutd de bucati. Plasati fiecare intr-un vas ritual umplut cu
unt clarificat, materia folositd la sacrificiile rituale, cei o sutd de embrioni vor
astepta perioada necesard unei sarcini obisnuite pentru a da nastere celor o suta
de fii. Primul nascut, orgoliosul Duryodhana, se nascu in aceeasi zi cu viteazul
Bhima, al doilea fiu al lui Kunti. La nasterea Iui Duryodhana, rigetele sale
asemanatoare unui magar primesc drept raspuns numeroase semne funeste. Un
vant teribil Incepu sa bata, orizontul se inrosi, iar sacalii, vulturii si corbii scoteau
sunete infricosatoare. Speriat, Dhrtarastra ii convoca pe brahmani, pe Bhisma si
pe inteleptul Vidura, cel de-al treilea frate al sau. Vidura si brahmanii convocati 1l
sfatuiesc pe Dhrtarastra sd renunte la primul fiu, pastrandu-i pe ceilalti.!® Nasterea
acestuia este un evenimentul funest pentru clan si pentru intreaga lume. Péstrarea
lui In viata ar fi o greseald imensa.

Dharma pe care o are aici de indeplinit Dhrtarastra este sacrificiul unui fiu,
12 Ibidem, p. 103.
13 Ibidem, p. 73.
4 Ibidem, p. 78.

15 Ibidem, p. 78.
16 Ibidem, p. 89.
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al unui individ, pentru salvarea unei familii, la fel cum sacrificiul unei familii este
necesar pentru apararea interesului unui sat, al unui sat pentru o tara intreaga si
chiar sacrificiul pamantului, in sine, este necesar n beneficiul lui atman (spiritul
suprem). invititura acestei dharma va fi expusa de citre Krisna, avatarul Domnului
Visnu, in dialogul sdu cu Arjuna, care va avea loc inaintea marii batélii de pe
campia Kuruksetra. Pentru restabilirea dharmei, pentru a pune dreptatea inapoi pe
tron si a reda armonia lumii, nici un sacrificiu nu este inacceptabil, chiar daca asta
inseamna distrugerea tuturor oamenilor. Din atagament pentru fiul sau cel prim-
nascut, Dhrtarastra refuza sacrificiul. Dupa o luna de zile se nasc si ceilalti copiii,
dintre care ultima a fost o fata. Intreaga incircaturd a karmei se revarsi aici, pentru
ca Dhrtarastra isi doreste un fiu care sa domneasca, asa cum el nu a putut-o face,
din cauza cecitatii, desi Yudhisthira, primul dintre Pandava-si este nascut inainte,
iar cel de-al doilea (Bhima) in acelasi timp. Influenta tatdlui asupra fiului, din
dorinta de domnie, deschide calea unui lung sir de incalcari ale dharmei. Chiar si
numerosii fii ai lui Dhrtarastra starnesc frica, fiind o multitudine informa care se
nagte cu dorinte fara masura, periculoase pentru ordinea lumii.!”

Stabilitatea lumii, prin datoria pe care o are un membru ksatriya de a domni,
nu poate fi asigurata nici de Dhrtarastra, care se naste orb, nici de Pandu, care
moare in urma blestemului aruncat asupra lui de marele ascet, nici de cel de-al
treilea frate, Vidura. Cel din urma, lipsit de dorinte si de méanie, este incarnarea
zeului Dharma insusi, blestemat de catre Mandavya sa renasca sub forma umana.
Vidura nu este insd ksatriya, precum fratii sdi mai mari. El este sGita, un rezultat
inacceptabil al amestecului castelor, fiind nascut dintr-un brahman ascet si dintr-o
servitoare (Sudra). Acest episod este esential in intelegerea dharmei personale si a
dharmei de casta, asa cum este el descris mai jos.

Cei trei frati, Dhrtarastra, Pandu si Vidura se nasc din indeplinirea unei dharme
,.de restriste”. Vicitravirya, rege al Kuru-silor, fiu al marelui rege Santanu si al lui
Satyavati, este casatorit cu trei surori, Amba, Ambika si Ambalika. Acestea au fost
cagtigate in lupta 1n cadrul unei ceremonii de svayamvara tinutd la Varanasi, o
ceremonie prin care fetele nobile isi pot alege pretendentii cei mai curajosi, frumosi
si virtuosi.'® Fetele regelui clanului Kasi nu au fost insd cucerite in svayamvara
chiar de Vicitravirya, ci de fratele sdu vitreg, de Bhisma. Cei doi nu sunt frati decét
dupa tatd, cici Bhisma are o origine mitica, fiind fiul zeitei Ganga. Pe numele
sdu adevarat Devavrata, el si-a capdtat renumele de ,,Bhisma” (cel teribil) datorita
actiunilor sale indrdznete, surprinzitoare, supra-umane. Aceste actiuni sunt cele
care l-au convins pe tatil sau, miticul rege Santanu, sa-i acorde gratia de a nu muri
niciodata, sau de a muri doar la propria dorinta, adica doar atunci cand Moartea va
avea consimtamantul sau."

Cel pe care l-a invins in duelul de svayamvara este regele Salva, incarnarea
unui asura pe nume Ajaka, care-si guverna totusi regatul respectand dharma. Aduse
cu mare fast la Hastinapura, capitala regatului Kuru, cele trei surori urmeaza sa fie

17 Madeleine Biardeau, comentarii la Le Mahabharata, vol. 1, p. 91.
18 Le Mahabharata, vol. 1, p. 62.
1 Ibidem, p. 59.
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casatorite ritual cu Vicitravirya. Prima dintre surori, Insd, marturiseste ca inima ei
a ramas la regele Salva, pe care l-ar fi ales in urma svayamvara, in deplin acord cu
simpatia tatdlui ei. Dar vitejia lui Bhisma a ruinat acest plan. Consultind preotii
brahmani din anturajul regelui Vicitravirya, cei avand pe deplin cunoasterea Vede-
lor, Bhisma consideri ci este mai bine ca Amba si-1 urmeze pe Salva.’ Aici este
consemnat un alt episod de nerespectare a dharmei, anume refuzul surorii celei
mari de a fi sotia unui rege pe deplin in acord cu dharma si alegerea unui asura.
Este un refuz feminin, aflat in oglinda cu un refuz masculin, cel al lui Bhisma
insusi.

La moartea fard urmasi a lui Vicitravirya, dupa sapte ani de casatorie cu cel
doua surori, Bhisma este cel care ar putea salva descendenta Kuru-silor si ordinea
lumii. El este un ksatriya, deci ar putea accepta domnia si césatoria ,,de restriste”
cu sotiile fratelui sdu vitreg, care a decedat. Bhisma insa refuza. Inca mai inainte,
isi luase legdmant de renuntare la domnie pentru eternitate. Pe care 1-a si reinnoit
si dublat de altfel, atunci cand i-a promis unui pescar sa nu aiba niciodatd urmasi,
in schimbul césatoriei dintre fiica acestuia, Satyavati, si propriul sau tata, regele
Santanu. Regele Santanu era profund indrigostit de fata pescarului, de Satyavati,
cea care conducea bacul tatilui sdu peste fluviul Yamuna, si pe care o intlnise
pe malul apei. Printr-un astfel de aranjament, cel care va domni ca succesor al
lui Santanu trebuie in mod automat sa fie doar fiul lui Satyavati. Legdmantul de
castitate (brahmacarya) si renuntarea la orice domnie incalcd insad sva-dharma
specifica castei razboinicilor. Desi face din Bhisma un fiu deplin devotat tatalui sau,
renuntarea aceasta este sursa primara a dezechilibrelor care vor urma. Este adevarat,
insd, ca destinul lui Bhisma Devavrata este determinat si de o intelegere cereasca.
Nu trebuie uitat, subliniaza Madeleine Biardeau, ca Devavrata este Incarnarea lui
Dyaus, asa cum Satyavati simbolizeazd Pamantul, Marea Mama telurica, asa cum
reiese din mirosul ei sublim, de care regele Santanu se indrigosteste pe malul
fluviului Yamuna. Aceasta este realizarea pe pamant a unui plan conceput in cer
de catre zeii Vasu si Ganga, anume cd Devavrata-Dyaus va ramane pe pamant
mai mult decat ceilalti, dar nu va avea urmasi.’! Dincolo de originea divina, dubla
renuntare a lui Bhigsma este prinsa intr-o vasta retea de incalcari ale dharmei, cu
consecinte teribile pentru ordinea lumii.

Intr-o astfel de situatie, de renuntare completa a lui Bhisma, cand Cerul (Dyaus)
refuza sd participe la salvarea lumii si isi Incalcd dharma, Mama-Pamant trebuie sa
caute rezolvarea, printr-o solutie de restriste ce respectd, insa, legile Universului.
Constransa de situatie, Satyavati 1i marturiseste lui Bhisma existenta unui alt fiu,
pe care o tinea secreta. Odata, in tinerete, cand se afla in tranzitul fluviului Yamuna,
a fost abordatd de marele intelept Parasara, care era foarte atras de ea, in ciuda
mirosului ei intens §i respingator de peste, miros cu care se nascuse $i care nu
putea fi inlaturat.”? Temandu-se de posibila reactie de iritare a puternicului intelept,
2 Ibidem, p. 64.
2L Ibidem, p. 59.

22 Mirosul de peste, preschimbat intr-un miros sublim de catre marele intelept chiar pe puntea

bacului ce traversa fluviul, este simbolul Pamantului. Mirosul este asociat in yoga si in alte
sisteme hinduse primei chakra, centrul-forta de baza, asociat elementului ,,pamant”.
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dar si de mania tatalui ei, cu gandul la favorurile extraordinare pe care le va obtine
de la aceastd mare constiinta, Satyavati cade sub vraja inteleptului si se uneste cu
el. Acesta o protejeazd de eventuale priviri indiscrete, adancind Intreaga lume in
intuneric, redandu-i virginitatea imediat ce copilul a fost abandonat pe o insula a
fluviului.® Acest fiu al lui Parasara a devenit un mare yoghin si un mare rsi. Numele
sau este Dvaipayana. Datoritd pielii sale intunecate, el este cunoscut si drept Krsna.>

Plin de intelepciune, mare ascet brahman, sfant propovaduitor al Vede-lor
(de unde numele sau de Vyasa),” fiul lui Satyavati, plecat sd locuiasca cu tatal
sau, poate fi solutia la impasul continudrii descendentei Kuru-silor. Raspunzand
chemarii mamei sale, Krsna Dvaipayana, cel cu vorba in deplin acord cu adevarul,
cel cu toate pacatele absolvite, acceptd solutia imaginatd de Satyavatl pentru
salvarea descendentei clanului. Trebuie insd indeplinitd o conditie ritual-magica,
anume o pregatire ascetica speciala pentru cele doud surori, sotiile regelui defunct,
iar aceasta pregdtire dureazd. Ele trebuie sd vada in Vyasa, cu care se unesc,
realizarea dharmei si nu kama (dorinta, atractia sexuald). Fara pregatire suficienta,
concentrate in kama, cele doud surori vor trebui sd suporte prezenta terifiantd a
marelui ascet, privirea lui arzitoare si infatisarea lui teribild. Cum Ambika a rdmas
cu ochii inchisi in timpul uniunii, incapabila sa-1 priveasca pe ascet, copilul ce se
va naste va fi avea vigoare si intelepciune, va avea o sutd de fii, dar se va naste
orb.? De aici provine, deci, orbirea din nastere a lui Dhrtarastra. Constientizand
situatia unui succesor ce nu va putea domni, Satyavati 1i cere lui Vyasa sa realizeze
o altd uniune, de data aceasta cu Ambalika. Cea din urma, la vederea teribilului
ascet, deveni palida, de unde culoarea pielii si numele regelui Pandu (cel palid).
La cererea lui Satyavati, Vyasa accepta sa se uneasca din nou cu sora cea mare,
cu Ambika. Speriata de gandul unei noi Intélniri cu aspectul si mirosul teribilului
ascet, Ambika a recurs la o stratagema de eschivare, deghizandu-si una dintre cele
mai frumoase slujnice, o sclava, cu propriile bijuterii si aducand-o in iatacul sdu.
Privindu-1 cu respect, onorandu-I pe deplin conform rangului sau si abandonandu-
se total lui, slujnica frumoasa ca o apsaras 1l multumi pe deplin pe marele ascet.
Acesta 0 anunta pe sclava cea frumoasa despre nasterea unui fiu, Vidura, cel mai
inteligent dintre padmanteni, ce va incarna esenta Insasi a dharmei (prin incarnarea
zeului Dharma insusi). In acelasi timp, o anunta si despre iesirea ei din starea de
sclavie, de subordonare (ea fiind o sudra), tot ca rezultat al indeplinirii dharmei.
Acesta este un mesaj esential transmis de epopee, anume ca indeplinirea dharmei
elibereaza pe oricine, chiar si pe cei din castele inferioare.

Avem aici originea comund a ramurilor clanului Kuru-silor, marele ascet

B Le Mahabharata, vol. 1, p. 70.

24 0 alta opozitie se naste aici intre Cer si Pamant. In timp ce Devavrata (Bhisma) este fiul lui
Ganga, fluviul deschis la culoare al eliberarii, Satyavati si Vyasa sunt legati de Yamuna, fluviul
intunecat al transmigrarii sufletelor (cf. Madeleine Biardeau, comentarii la Le Mahabharata, vol.
1, p. 60).

2 De numele lui Vyasa (Krsna Dvaipayana) sunt legate atit diseminarea Vede-lor, cét si redactarea
epopeii Mahabharata si a aforismelor derivate din Upanisade, cunoscute sub numele de Brahma-
Sitra (cf. René Guénon, Omul si devenirea sa dupa Vedanta, Bucuresti, Herald, 2012, p. 18).

% Le Mahabharata, vol. 1, p. 72.
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Vyasa. El este atat unchiul celor cinci frati Pandava, cat si ai celor o sutd de frati
Kaurava, cei care sunt descendentii lui Pandu si ai lui Dhrtarastra. Prin casatoriile
lor, cei doi frati dau nastere, cum vom vedea, unei familii divizate de nerespectarea
dharmei. In timp ce Pandava-sii sunt nascuti prin incarnarea zeilor, Kaurava-sii
sunt in cea mai mare parte raksasa (99 dintre frati),”” in timp ce primul ndscut,
Duryodhana, este un asura.?

Desi verii sunt crescuti si educati impreuna de cétre cei mai buni in manuirea
armelor in spiritul castei ksatriya, nerespectarea dharmei chiar de catre profesori
ii Inclind pe Kaurava-si, in special pe Duryodhana, spre uzurparea domniei si
traditiilor, spre nerespectarea indatoririlor, in vederea indeplinirii celor mai egoiste
scopuri, puterea, bogitia si faima lumeasca. Invititorii lor, Bhisma si Drona,
incarneaza chiar nerespectarea dharmei, in ciuda calitatilor lor exceptionale. Daca
Devavrata (Bhisma) este un ksatriya care prin renuntare vrea si fie asemeni unui
brahman, Drona este un brahman care ravneste la statutul de rege domnitor. Scopul
sdu este uzurparea puterii unui ksatriya, Drupada, regele poporului Paficala. Cel
din urma, desi prieten din copildrie (parintii lor fiind legati unul de celalalt ca rege
si brahman), i refuza lui Drona statutul de egal. Cand Drona i se infatiseaza, dupa
o lunga perioada de retragere in padure in coliba tatalui sdu brahman, acesta nu-i
cere sd-1 primeasca 1n calitate de preot al curtii, ci in calitate de egal. Drupada insa,
amintindu-si de complementaritatea dintre tatal sau (Prsata) si marele brahman
Bharadvaja, ii refuza lui Drona acest statut.” Pe de-o parte, Drupada refuza o
egalitate care ar contribui la distrugerea ordinii lumii. Pe de alta parte, el nu isi
respectd obligatia de ospitalitate si reverentad fatd de brahmani.

Din aceasta dubla incalcare a dharmei, Drona cautd sa se razbune, oferindu-si
serviciile de razboinic lui Bhisma, iar Drupada cautd solutii magic-rituale de a-i
putea curma viata lui Drona. Acumularea de putere in rivalitatea dintre cei doi nu
poate duce dect la confruntare. Inainte de a-i cere lui Drupada si-I recunoasca ca
egal, Drona a deprins mestesugul armelor, devenind un foarte bun arcas. Auzind ca
Rama (Jamadagnya) face cadouri brahmanilor inainte de a se retrage in meditatie
pe muntele Mahendra,* i se infatisd cu dorinta de a primi armele sale invincibile
si de invata arta domniei.’! Plin de bundvointd, Rama ii oferi cele mai puternice
arme, Tmpreund cu secretul manuirii lor. Dupa refuzul statutului de egal, intrat n
slujba lui Bhisma pentru educarea Kuru-silor, Drona se va folosi de aceste arme si
de obligatia asumata de Kuru-si de a-l rasplati pentru lectii sale, pentru a-i smulge

2" Raksasa sunt demoni antropofagi, pazitori ai bogatiilor zeului Kubera, veniti pe pamant pentru
a-i inlocui pe regii ce nu-si indeplinesc menirea, spre marea suferintd a lumii (cf. Madeleine
Biardeau, comentarii la Le Mahabharata, vol. 2, p. 352).

2 Asura sunt demoni din regiunile inferioare, opusi zeilor (deva).

» Madeleine Biardeau, comentarii la Le Mahabharata, vol. 1, p. 117

30 Rama este marele brahmanul distrugator al tuturor ksatriya, cunoscut si ca Parasurama, cel cu
securea in mana. El elibereaza pamantul de razboinicii ce nu respecta dharma, urmaresc scopuri
egoiste si provoaca dezordine in lupta lor sterila.

31 Le Mahabharata, vol. 1, p. 111.
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regelui Drupada jumatate din regat.

In oglinda, nerespectind dharma, Drupada se adreseazd unor brahmani,
cerandu-le sa realizeze ritualuri capabile sa faca s i se nasca un fiu care sa-l poata
omori pe Drona. Ritualurile brahmanilor pentru nasterea unui succesor regal nu
sunt deloc neobisnuite. Ritualul realizat de brahmanul Y3ja nu este Insd unul de
bun augur, caci actiunea magico-rituala vizeaza un scop egoist si distructiv. Mai
mult, sotia regelui Drupada nu se afld in stare rituald pura, asa cum ar fi trebuit
realizatd invocarea zeilor. Prin oblatiunea rituald impura s-au nascut din flacarile
altarului doi gemeni, printul Dhrstadyumna (datoritd caracterului sdu plin de
indrazneala si splendorii specifice zeului Agni) si preafrumoasa Krsna Draupadi
(cea cu pielea neagrd). La nagterea ei, o voce cereascd ii anuntd destinul: ea va
duce la indeplinire, cand timpul va sosi, opera zeilor, ea 1i va conduce pe ksatriya
la pieire. >

Acest rol pe care Draupadi il joaca in distrugerea razboinicilor se desencaza
treptat, prin uniunea sa cu clanul Pandava-silor. Deghizati in tineri brahmani in
plin noviciat, cei cinci frati, impreuna cu mama lor Prtha (Kunti) sunt oaspeti in
regatele vecine, unde trdiesc In anonimat, de teama actiunilor dusmanoase ale lui
Duryodhana. Odata ce dorintele de domnie ale tatdlui sau i-au tulburat spiritul,
acesta cauta orice ocazie pentru a uzurpa domnia ce le-a revenit Pandava-silor.>*
Aceasta este Incd o incalcare a dharma-ei. De altfel, invidia fatd de puterea,
maiestria si curajul in manuirea armelor cu care Pandava-sii sunt inzestrati, ca
incarnari ale marilor zei Dharma, Vayu si Indra, este motorul actiunilor sale. Chiar
din timpul confruntarilor pasnice, fratesti, din timpul antrenamentelor conduse de
Drona si de Bhigsma, invidia sa este manifestd. Aceasta se manifestd fatd de toti
verii sdi, dar mai ales fatd de Bhimasena, pe care 1l otraveste si apoi, profitdnd de
faptul cd acesta si-a pierdut cunostinta, ii leagd mainile si-1 arunca in rdul Gange.®
Doar rezistenta deosebita a lui Bhima, impreuna cu veninul serpilor de apa (naga),
care-l1 musca si astfel neutralizeaza efectele otravii, il salveaza pe acesta. Planul de
a-1 elimina pe Bhimasena, pentru a putea mai apoi sd-i supuna pe ceilalti frati, este
un esec. Acest esec este primul semn pe care zeii (daiva) i-1 trimit lui Duryodhana,
dar pe care acesta il nesocoteste.

La fel de manifeste sunt si invidia si dusmania pe care le nutreste cel mai
apropiat dintre supusii lui Duryodhana, un fiu de sita, pe numele sau Karna. Fiul
adoptiv al lui Radha si al lui Adhirata, el este in fapt primul fiu al lui Prtha (Kunt1),
nascut din dorinta acesteia de a proba daca formula magica secretd dezvaluita ei
de citre marele ascet Durvasas era reald. Inca foarte tinira, ea l-a invocat pe insusi
Vivasvat, zeul Soare (Siirya). Risipindu-i temerile, iertandu-i Indrazneala, marele
zeu s-a unit cu ea, redandu-i virginitatea imediat dupa nasterea lui Karna. De teama

32 Dorinta unui brahman de a deprinde arta razboiului si de a domni provine, dincolo de ambitii
personale, si din incertitudinea cu privire la succesiunea legitima a regelui Pandu, din dezordinea
in care nu se mai stie cine ii protejeaza pe brahmani (Madeleine Biardeau, comentarii la Le
Mahabharata, vol. 1, p. 126).

3 Le Mahabharata, vol. 1, p. 153.

3% Ibidem, p. 105.

35 Ibidem, p. 106.
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oprobiului familiei sale, tdnara 1-a abandonat pe cel nou-nascut apelor fluviului.
Fiind gasit de Adhirata si de Radha, copilul a fost numit Vasusena, cel acoperit de
bijuterii, cici acesta purta numeroase podoabe, mai cu seama o armura de aur.
Dedicat zeului Soare, Karna il adora zilnic, facand nenumarate daruri brahmanilor.
El chiar gi-a cedat armura unui brahman, sub forma caruia se ascundea insusi Indra,
ce dorea ca armura sa ajunga in posesia lui Phalguna (Arjuna). Multumit de dar,
brahmanul i-a facut cadou arma teribild, lancea capabild sd omoare o singura fiinta,
doar una, oricare ar fi fost aceasta. De acum incolo, Karna va fi numit Vaikartana,
cel care spinteca.

In ciuda meritelor sale si priceperii sale in luptd, Karna va fi intotdeauna
limitat de originea sa neconforma traditiei, adica de natura sa de siita, de unde si
frustrarea permanenta si invidia nutrita fatd de Pandava-si. Acestea il vor duce, n
final, la pierzanie, Impreuna cu toti Kaurava-sii, sacrificati pe campul de lupta, desi
esecurile sale repetate ar fi trebuit luate in seama. Unul dintre aceste esecuri este
si cucerirea lui Draupadi, in svayamvara pe care regele Drupada o organizeaza
pentru fiica sa. Proba de tir cu arcul este castigatd de Arjuna, deghizat in brahman,
de unde ostilitatea manifesta a eminentilor ksatriya ce se transforma intr-o scurta
confruntare armata intre razboinicii gi brahmanii prezenti la svayamvara. Luptand
cu Arjuna, pe care nu-l recunoaste sub hainele sale de brahman, Karna cedeaza
in fata indemanarii si energiei (fejas) pe care Phalguna o emana.’” Aceasta scurta
confruntare nu face decat sa prefateze marea batalie finala de pe campia Kuruksetra.

Prin rezultatul svayamvara, Draupadi se asociazd cu Pandava-sii. Adusa de
Arjuna in locuinta unui olar, care le servea Pandava-silor drept refugiu temporar,
pentru a fi prezentatd lui Kunti, Draupadi este confundatd de Kunti, aflatd in
alta Incapere, cu o ofranda pe care Arjuna o aducea. Ca stapana a casei, Kunti
ii cere lui Arjuna sa imparta ofranda cu toti fratii ei. Realizand eroarea, Kuntt se
consultd cu Yudhisthira, cunoscator al dharmei, care accepta solutia de a face din
Krsna Draupadi sotia comuna a tuturor fratilor, ca masura de a tine deoparte orice
disensiune dintre frati. Aceastd uniune neobisnuita fusese deja anticipata de Krsna
Dvaipayana si reconfirmata de vizita pe care Krsna Vasudeva le-o face Pandava-
silor in locuinta olarului. Krsna Vasudeva este chiar nepotul lui Kunti, sora tatalui
sdu. Aceastd aliantd simbolicd dintre cei trei ce poartd aceleasi nume, cei doi
Krsna si Krsna (Draupadi) si clanul celor cinci frati Pandava, este premisa salvarii
ordinii lumii, dar dupa multa suferintd. Cum remarca Madeleine Biardeau, Krsna
Draupadi este incarnarea lui S, vesnic asociatd cu Marele Domn Visnu, in timp ce
Krsna Vasudeva si Krsna Dvaipayana sunt chiar avatara lui Visnu, unul sub forma
de razboinic, celdlalt sub forma de brahman.*® Alianta pecetluita intre Vasudeva si
Arjuna, dar si sansele de bunastare si fericire pe care le reprezintd Draupadi, sunt
in deplin acord cu sacrificiul pe care Arjuna il face. Cum orice razboinic trebuie sa
aiba o sotie, renuntarea lui Arjuna prin ofranda catre fratii sai seamana mai curand
cu un statut de brahman. Dar renuntarea lui Arjuna este conform dharmei, ea nu

36 Ibidem, p. 80.
37 Madeleine Biardeau, comentarii la Le Mahabharata, vol. 1, p. 176.
3% La Bhagavad-Gita présentée et commentée par Sri Aurobindo.
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produce karma, céci este realizatd cu detasare completd de fructele actiunii, asa
cum Krsna Vasudeva 1i va arata lui Arjuna inaintea bataliei finale, in dialogul sfant
ce poartd numele de Bhagavad-Gita.”

Pentru a se casatori cu Draupadi, cei cinci frati trebuie si iasd din anonimat,
sd renunte la deghizarea In brahmani si sa revind la Hastinapura, in capitala
regatului tatdlui lor. Fard protectia anonimatului, ei se vor expune din nou
actiunilor dugmanoase ale lui Duryodhana, incurajat de tatal sdu, si necenzurat
de catre invatatorii comuni ai verilor din marea familie Kuru, anume de Drona si
de Bhisma. Indestulati si obligati de onorurile si cadourile ficute de Dhrtarastra,
cei doi ce si-au incalcat dharma de brahman si de ksatriya contribuie in mod
esential la deznoddmantul sangeros al rdzboiului, in fapt parte a planului divin de a
distruge o lume aflata in descompunere si In pacat, pentru renasterea si respectarea
dharmei universale.
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