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Abstract

Im vorliegenden Artikel wird untersucht, wie ultramontane Katholiken auf jene Herausforderungen reagierten, die mit der im Laufe des spaten 19. und frihen 20.
Jahrhunderts zunehmenden Sé&kularisierung und konfessionellen Durchmischung der deutschen Gesellschaft verbunden waren. Zunéchst wird die konfessionelle
Durchmischung sowohl der deutschen Gesellschaft als auch einer deutschen Kolonie (hier Deutsch-Ostafrikas) skizziert. Dann werden die daraus resultierenden
Konflikte und die verschiedenen Strategien beleuchtet, derer sich ultramontane Priester, Publizisten und Politiker mit Blick auf die Diversifizierung der Gesell-
schaft bedienten. AbschlieRend wird kurz erdrtert, wie erfolgreich diese Strategien waren.

Le présent article examine la maniére dont les catholiques ultramontains ont réagi aux défis liés a la sécularisation et a la mixité confessionnelle croissantes de la
société allemande a la fin du XIX¢ et au début du XX¢ siecle. Dans un premier temps, on étudie la mixité confessionnelle de la société allemande et d’une colonie
allemande (ici I'Afrique orientale allemande). Ensuite sont analysés les conflits qui en ont résulté ainsi que les différentes stratégies utilisées par les prétres, les
publicistes et les hommes politiques ultramontains pour faire face a la diversification de la société. Pour finir, on dresse un bref bilan relatif au succes de ces
stratégies.

This article investigates how ultramontane Catholics reacted to the challenges caused by increasing secularization and confessional intermix of German society
in the late 19" and early 20" century. Firstly, | outline the confessional intermix in both German society and a German colony (in this case German East Africa).
Secondly, | examine the resulting conflicts and the various strategies used by ultramontane priests, publicists and politicians in the face of the diversification of
society. Finally, the success of these strategies is briefly discussed.
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Kaum einer hat die Sehnsucht nach einer Einheit von Religion
und Kultur so poetisch zum Ausdruck gebracht wie der deut-
sche Dichter Novalis in seiner 1799 gehaltenen, drei Jahre
spater in Auszugen und 1826 erstmals vollstéandig erschiene-
nen Rede Uber Die Christenheit oder Europa:

Es waren schone glanzende Zeiten, wo Europa ein christliches
Land war, wo Eine Christenheit diesen menschlich gestalteten
Welttheil bewohnte; Ein grofes gemeinschaftliches Interes-
se verband die entlegensten Provinzen dieses weiten geistli-
chen Reichs. — Ohne grofRe weltliche Besitzthimer lenkte und
vereinigte Ein Oberhaupt, die groRen politischen Krafte. — Eine
zahlreiche Zunft zu der jedermann den Zutritt hatte, stand

1 Dieser Beitrag ist entstanden im Rahmen eines vom Exzellenzcluster Religion und Politik
in den Kulturen der Vormoderne und der Moderne geférderten Forschungsprojektes an der
Universitat Minster. Fir eine kritische Durchsicht des Manuskripts geht mein herzlicher Dank
an Franziska Metzger (Luzern) und an die beiden Herausgeberinnen Sylvie Le Grand-Ticchi
(Paris-Nanterre) und Sylvie Toscer-Angot (Tours).

unmittelbar unter demselben und vollfiihrte seine Winke und
strebte mit Eifer seine wohlthatige Macht zu befestigen. [...]
Wie heiter konnte jedermann sein irdisches Tagewerk voll-
bringen, da ihm durch diese heilige Menschen eine sichere
Zukunft bereitet, und jeder Fehltritt durch sie vergeben, jede
mif¥farbige Stelle des Lebens durch sie ausgeldscht, und ge-
klart wurde (Novalis 1999: 732).

Dass Novalis’ Verklarung dieser ,schénen wesentlichen
Zuge der achtkatholischen oder &cht christlichen Zeiten®
einschliellich der christlichen Missionstatigkeit? wenig
mit der historischen Wirklichkeit der vorreformatorischen
Zeit Europas gemein hatte, auf dessen Boden ja schon
im Mittelalter verschiedene Religionen und christliche

2 ,Aemsig suchte, diese méachtige friedenstiftende Gesellschaft, alle Menschen dieses
schénen Glaubens theilhaftig zu machen und sandte ihre Genossen, in alle Welttheile, um
Gberall das Evangelium des Lebens zu verkindigen, und das Himmelreich zum einzigen
Reiche auf dieser Welt zu machen” (Novalis 1999: 733).
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Strdmungen — wenn auch nicht immer friedlich — koexistiert
hatten, war bereits den Zeitgenossen klar und musste
sie befremden. So wie auch Novalis’ utopisch anmuten-
de Prognose (,Nur Geduld, sie wird, sie mu® kommen die
heilige Zeit des ewigen Friedens, wo das neue Jerusalem die
Hauptstadt der Welt seyn wird®, Novalis 1999: 750) bei vie-
len seiner Zeitgenossen auf Unverstandnis oder Widerspruch
stiel. Ungeachtet dessen fungierte Novalis* Vision eines im
Zeichen der Religion geeinten Kulturraums Uber 150 Jahre
lang als Referenztext im politischen Europa-Diskurs — und
das insbesondere in Zeiten, in denen Selbstdeutungen und
Abgrenzungen Europas als christlicher Kulturraum eine
hohe Konjunktur entfalteten: so etwa in den 1950er Jah-
ren, als im Rahmen des Kalten Krieges das sogenannte
Abendland-Konzept gegen die bolschewistisch-atheistische
Sowjetunion in Stellung gebracht wurde (Schildt 1999; Conze
2005; Owzar 2022) oder im ,langen 19. Jahrhundert® (Eric
Hobsbawm), als konservativ-katholische Intellektuelle gegen
Laizismus und Sakularisation, gegen die Sé&kularisierung und
die vermehrte Durchmischung ethnisch und konfessionell bis
dahin relativ homogener Gesellschaften anschrieben.

Angesichts dieser Prozesse, die infolge der Hochindustria-
lisierung und massiven Urbanisierung in der zweiten Halfte
des 19. Jahrhunderts an Dynamik gewannen, stellt sich die
Frage, welche Strategien die katholische Kirche, die wie
keine andere Institution an der Zielvorstellung einer Einheit
des christlichen Glaubens festhielt, verfolgt hat, um dieses
Telos zu erreichen, und welcher Erfolg ihr damit beschieden
war. Denn einerseits bildete die angestrebte (Wieder-)
Herstellung einer Deckung von Religion und Kultur ein
zentrales diskursives Element des ultramontanen Diskurses,
jener Richtung und Sozialform des romtreuen und papstzent-
rierten Katholizismus, die sich im Laufe des 19. Jahrhunderts
etablierte, im Ersten Vatikanischen Konzil (1869/70) trium-
phierte und die katholische Kirche bis zum Zweiten Vatika-
nischen Konzil (1962/65) nachhaltig pragte, u.a. durch ihre
antiaufklarerische und zunehmend antiliberale Haltung und
die ,populistfische] Tendenz u[nd] Benutzung moderner Mit-
tel (Presse, Vereine, polit. Katholizismus)“ (Schatz ®2001:
360-362). Diese vor allem im deutschsprachigen Raum auf-
tretende und zunachst von jingeren Klerikern getragene Be-
wegung hatte sich wahrend des preuldischen Kulturkampfes
(1871-1887) nicht nur innerhalb des deutschen Klerus, son-
dern auch in der 1870 gegriindeten Zentrumspartei durch-
setzen kdnnen (Fleckenstein / Schmied| 2005). Andererseits
blieb auch den Protagonisten des Ultramontanismus die
wachsende Diskrepanz zwischen Anspruch und Wirklichkeit
nicht verborgen, wie die um 1900 unabléssig erhobenen Kla-
gen Uber Entkirchlichung und Sé&kularisierung zeigen. Dieser
Frage soll im Folgenden an einem konkreten Beispiel: den
Strategien des ultramontanen Klerus und gleichgesinnter
Laien mit Blick auf die Gesellschaft des deutschen Kaiser-
reiches um die Jahrhundertwende, nachgegangen werden.
Denn aufgrund der plurikonfessionellen und -religiésen Zu-
sammensetzung der deutschen Gesellschaft und der daraus
resultierenden Konflikte, die sogar auf die seit den 1880er Jah-
ren annektierten Kolonien projiziert wurden (,Kulturkampf in
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Ubersee”, Griinder 1987), bietet dieser Untersuchungsraum
viel Anschauungsmaterial fur die Beschreibung religitser
Homogenisierungsstrategien. Dazu wird in einem ersten
Schritt die konfessionelle Durchmischung der deutschen
Gesellschaft und einer ausgewahlten deutschen Kolonie,
Deutsch-Ostafrikas (DOAs), skizziert, um in einem zweiten
und dritten Schritt die daraus resultierenden Konflikte und
die verschiedenen Strategien zu beleuchten, derer sich
ultramontane Priester, Publizisten und Politiker mit Blick
auf die allenthalben zu beobachtende Diversifizierung der
Gesellschaft bedienten. AbschlieRend wird kurz erortert, wie
erfolgreich diese Strategien waren.

KONFESSIONELLE SEGREGATION UND
DURCHMISCHUNG

Dass sich eine Religionsgemeinschaft aus ihrem traditi-
onellen kulturellen Umfeld I6st, sich in neuen Kulturrau-
men etabliert, auf diese einwirkt und sich dartber selbst
verandert, ist historisch gesehen kein seltenes Phanomen
(Roy 2010; Schlégl 2013). Immer wieder — sei es im Rahmen
expansionistischer Machtpolitik, sei es infolge von Migration
— beobachtet man solche Transferprozesse: Prozesse, die
teils friedlich erfolgten, teils von Konflikten Uberschattet wa-
ren. Je nach Konfliktlage gestaltete sich dabei das Verhaltnis
zwischen autochthonen und zugewanderten Religionsge-
meinschaften héchst unterschiedlich, mit einem Spektrum,
das von einem von Akzeptanz oder Toleranz gepragten
Miteinander Uber ein Nebeneinander bis zu einem mitunter
militant ausgetragenen Gegeneinander reichte.
Nichtsdestoweniger gab es selbst in der Neuzeit immer auch
eher statische Phasen mit nur geringer Mobilitat, in denen
sich religiés oder konfessionell homogene Gebiete zum Teil
Uber Jahrhunderte behaupteten. Das gilt selbst fiir Regionen
wie das seit dem 16. Jahrhundert trikonfessionell gepragte
HI. Rémische Reich deutscher Nation, dessen religiése Land-
schaft bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts hinein weitgehend
erhalten blieb und wo wir wie in Teilen Bayerns noch gegen
Ende des Zweiten Weltkriegs auf rein katholische Gebiete
stoRen. Erst durch den infolge von Flucht und Vertreibung
massenhaft erfolgenden Zuzug evangelischer Schlesier
ins katholische Ober- und Niederbayern und katholischer
Sudetendeutscher ins evangelische Mittelfranken kam es
hier zu einer tiefgreifenden und nachhaltigen konfessionel-
len Durchmischung — begleitet von zahlreichen Konflikten,
aber auch einhergehend mit Prozessen der Modernisierung
und Entprovinzialisierung (Erker 1988: 382f.). Ahnliche
Entwicklungen lassen sich nach 1945 fiur Westfalen oder
Norddeutschland konstatieren (Exner 1997: 65-69).

Im Vergleich dazu erscheinen die im ,langen 19. Jahrhun-
dert” stattfindenden Durchmischungsprozesse, zumindest
quantitativ gesehen, eher gering. Von den zunehmenden
Binnenwanderungen, die seit den 1880er Jahren von einer
Zuwanderung aus Landern Mittel-, Ost- und Suldeuropas
erganzt wurden, blieben vor allem landliche Gegenden weit-
gehend unberthrt. Aber auch in vielen deutschen Stadten
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hielt sich der konfessionelle Wandel der Bevélkerungsstruk-
tur in den ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts rein
quantitativ in Grenzen. So beschrankte sich die Zuwande-
rung nichtkatholischer Bevolkerungsteile in traditionell katho-
lisch gepragte Stadte, die wie Kéln und Minster dank der
auf dem Wiener Kongress verfugten territorialen Neuordnung
an das Konigreich PreuRen gefallen waren, weitgehend auf
protestantische Soldaten, Verwaltungskrafte und ande-
re Funktionseliten. Ein nicht nur qualitativer, sondern auch
quantitativer Wandel der Konfessionsstrukturen setzte, ein-
hergehend mit einer geradezu explosionsartig erfolgenden
Bevdlkerungszunahme, erst seit Mitte des 19. Jahrhunderts
ein, namentlich in den von der Hochindustrialisierung erfass-
ten Regionen wie Oberschlesien, dem Saargebiet oder dem
spater als ,Ruhrgebiet* titulierten Industrierevier, etwa durch
den Zuzug polnischsprachiger Katholiken oder masurischer
Protestanten. Im letzten Drittel dieses Jahrhunderts erleb-
ten nun auch die protestantisch gepragten GroRstadte im
Norden, deren Konfessionsstruktur bis zur Reichsgriindung
von 1871 relativ stabil geblieben war, vor allem infolge von
Arbeitsmigration eine zunehmende Durchmischung. So stei-
gerte sich etwa in Hamburg der Anteil der Katholiken an der
stadtischen Bevdlkerung zwischen 1871 und 1910 um mehr
als das Doppelte (von 2,3 auf 5,1 Prozent). Berlin entwickel-
te sich nach Kdéln gar zur zweitgro3ten Stadt des deutschen
Katholizismus und damit zur gréRten katholischen Dias-
porastadt Europas (Krohn 1970: 56; Aschoff 1994, S. 66f,;
Pammer 2007: 42-46). Die Urbanisierung erwies sich mithin
als der ,demographische Motor einer Auflésung der traditi-
onellen konfessionellen Grenzen® (Bendikowski 2002: 220).

Ein besonderer Fall religidser Begegnung und Durch-
mischung vollzog sich in jenen Uberseeischen Gebieten,
die vom Deutschen Reich seit Mitte der 1880er Jahre als
Kolonien annektiert worden waren. Trotz intensivierter mis-
sionarischer Bemlhungen durch katholische wie evangeli-
sche Missionsgesellschaften hielt sich die Zahl europaischer
Christen und indigener Konvertiten in Grenzen,® so dass
es hier nur sehr bedingt zu interkonfessionellen Kontakten
vor Ort kam. Allerdings waren es gerade dieser Minderhei-
tenstatus und damit einhergehend die Rivalitat mit anderen
Religionsgemeinschaften, die den afrikanischen, asiatischen
und ozeanischen Christen eine ungewdhnlich hohe Aufmerk-
samkeit in der Offentlichen Meinung des Reiches sicherten:
vor allem in den weitverbreiteten Missionszeitschriften und
auf Missions- oder Kolonialkongressen, aber auch in den
Reichstagsdebatten, die in der Tagespresse wiedergegeben
und kommentiert wurden (Griinder 1982; Jensz / Acke 2013).
Es waren nicht zuletzt die Medien, die die konfessionel-
le Durchmischung mit all ihren Folgen erfahrbar machten.
Die Kontakte zwischen Katholiken und Protestanten er-
folgten mithin weder an der ,Peripherie® noch in der
.Metropole® ausschlieBlich auf direkte Weise, durch un-
mittelbare Begegnung vor Ort. Durch die seit dem Reichs-
deputationshauptschluss (1803) einsetzende Neubildung

3 Insgesamt belief sich um 1912/13 die Zahl getaufter Christen in sémtlichen deutschen
Kolonien auf gerade einmal 205.866 Personen, darunter 63.633 Protestanten und 142.233
Katholiken (Speitkamp 2005: 96).
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bzw. VergroRerung deutscher Territorialstaaten, nament-
lich die Ausdehnung PreufRens, und die 1871 vollzogene
Grindung des Deutschen Reiches, dessen Bevdlkerung
sich um die Jahrhundertwende zu etwa 62 Prozent aus Pro-
testanten verschiedener Denominationen, rund 36 Prozent
Katholiken und gut einem Prozent Juden zusammensetzte
(Sautter 2004: 41f.; Pammer 2007: 19-38), waren Staaten
mit einer konfessionell und religiés heterogenen Bevdlkerung
entstanden, die mittels Uberlokaler und -regionaler Organe
und Institutionen, aber auch dank der Printmedien einen sich
verdichtenden Diskursraum entstehen lieRen, in dem die
das Verhaltnis zwischen Staat und Kirche regelnden Geset-
ze und die damit verbundenen Konflikte zwischen Laizisten
und ultramontanen oder evangelisch-konservativen Christen
vermittelt und diskutiert wurden. Diese Form der Konfronta-
tion war fur die gegenseitige Wahrnehmung auch dann von
Bedeutung, wenn die konfessionelle Homogenitat vor Ort
gewahrt blieb und sich die Zahl unmittelbarer Kontakte mit
Konfessionsfremden auf ein Minimum beschréankte (s.u.).
Sie trug in nicht unbetrachtlichem Malie zur Popularisierung
bereits bestehender konfessioneller Auto- und Heterostereo-
typen (Kohle-Hezinger 1976) bei.

INTERKONFESSIONELLE KONFLIKTE

Insgesamt lassen sich finf Felder unterscheiden, auf denen
die medial verhandelten und vor Ort geflihrten Konflikte
ausgetragen wurden: erstens eine weltanschauliche Ebene,
auf der zumeist liberal gesinnte Laizisten mit konservativen
Christen Uber naturwissenschaftliche Theorien (namentlich
die Evolutionstheorie), geisteswissenschaftliche Narrative,
aber auch Gesellschaftsentwirfe miteinander rangen;
zweitens eine politisch-administrative Ebene, mit Laizisten
auf der einen, ultramontanen Katholiken und konservativen
Protestanten auf der anderen Seite, die sich Giber das Verhalt-
nis von Staat und Kirche, namentlich um die Ausgestaltung
von Rechtsinstituten (wie dem Eherecht) oder die Schulauf-
sicht miteinander stritten (Lonne 1986: 151-191); drittens
eine konfessionell-religiose Ebene, auf der es um theolo-
gische Streitfragen, aber auch um die Missionierung An-
dersglaubiger ging, namentlich in den seit Mitte der 1880er
Jahre errichteten Kolonien, wo evangelische Missionare und
Missionswissenschaftler mit ihren katholischen Kollegen bei
der Konversion der indigenen Bevélkerung miteinander riva-
lisierten (Owzar 2017); sowie viertens eine soziale Ebene,
auf der katholische und evangelische Blrger bei der Rekru-
tierung staatlicher Funktionseliten (in Hochschule, Militar und
Verwaltung) miteinander konkurrierten (Baumeister 1987)
bzw. auf der ,die latente Opposition katholischer landlicher
Unterschichten gegen die Anspriiche liberaler und meist pro-
testantischer stadtischer Fihrungsschichten sowie die Er-
bitterung katholischer Arbeiter Uiber protestantische Eliten in
Wirtschaft und Burokratie® zum Ausdruck kamen (Loth 1984:
17). Auch bei dem seit Ende der 1830er Jahre von Geistli-
chen gefiihrten Kampf gegen gemischtkonfessionelle Ehen
(Bendikowski 2002; Kraus 1991: 91f.) ging es nicht nur um
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die Taufe und die religidse Erziehung der aus solchen Ehen
hervorgehenden Kinder, sondern letztlich auch um mdgliche
Veranderungen von Besitzstdnden durch Vererbung und so-
mit die soziobkonomische Stabilisierung der jeweils eigenen
Konfessionsgemeinschaft. Darliber hinaus spielten flinftens
auch ,die Vorbehalte traditioneller Eliten gegen den moder-
nen Nationalstaat, der Protest katholischer Bilrger gegen
den autoritaren Zuschnitt des neuen Reiches* (Loth 1984:
17) sowie regionalistisch gepragte Ressentiments, die sich
wie im Rheinland, in Westfalen oder Hannover gegen die
preulische Vorherrschaft oder wie in Elsass-Lothringen und
Westpreuflen gegen den deutschen Nationalstaat richteten,
eine Rolle.

Die Konfliktlinien berGhrten mithin samtliche Politikfelder
und erfassten sdmtliche sozialen und ethnischen Segmente
der deutschen Gesellschaft. Sie verliefen nicht nur auf einer
vertikalen Ebene: etwa zwischen katholischen Unter- und
protestantischen Oberschichten,* sondern auch auf einer
horizontalen Ebene, vor allem innerhalb der Mittelschichten,
zwischen katholischen und protestantischen Angehdrigen
des Bildungsburgertums. In allen funf Konfliktlagen ging es
um klar definierte Interessen: um die Ausiibung von Ho-
heitsrechten, um die Durchsetzung von Weltbildern, um die
Starkung der eigenen (Glaubens-) Gemeinschaft, um den
Zugriff auf materielle Ressourcen oder um die Ausgestaltung
foderaler Organisationsprinzipien — wobei die ultramontane
Bewegung schon Mitte der 1870er Jahre die Deutungsho-
heit im deutschen Katholizismus gewonnen hatte. Denn so
unterschiedlich sich die einzelnen entlang sozialer oder eth-
nischer Linien geflihrten Konflikte vor Ort auch gestalteten:
Den gemeinsamen Bezugspunkt bildete die aufklarerisch-re-
pressive Kirchenpolitik Bismarcks und der Nationalliberalen
gegen die katholische Kirche und die Zentrumspartei, die
dank der uberregionalen Vermittlung als Angriff auf die ge-
samte katholische Bevolkerung umgedeutet wurde. Diese
Zusammenfiihrung samtlicher Konfliktebenen artikulierte sich
nicht zuletzt in der sich seit Mitte der 1870er Jahre einbur-
gernden Verwendung des Kollektivsingulars ,Kulturkampf®.
Samtliche der genannten Einzelkonflikte konnten fortan unter
diesem Begriff, den der fortschrittsliberale Politiker und Me-
diziner Dr. Rudolf Virchow in einer im Januar 1873 vor dem
Preuf3ischen Abgeordnetenhaus gehaltenen Rede gepragt
hatte (Virchow 1873: 632), subsumiert werden — was sich als
ein wichtiger Faktor fir die Solidarisierung und Mobilisierung
und damit die Ingroup-Bildung der katholischen Bevdlkerung
des deutschen Kaiserreichs erweisen sollte. Denn jeder An-
griff auf jedem der genannten Felder konnte und sollte als
Angriff auf die katholische Kirche und die Gesamtheit der ka-
tholischen Bevdlkerung ausgedeutet werden und deren Iden-
titatsbildung starken. Aus katholischen Deutschen wurden
auf diese Weise deutsche Katholiken oder, wie es spater der
osterreichische Lexikograph Wilhelm Kosch definieren sollte,

Mittel- und Oberschichten vertreten, wenngleich ihr Anteil in manchen Bereichen, nament-
lich unter den Funktionseliten, unter dem Durchschnitt lag (siehe Baumeister 1987). Dort
aber, wo wie im saarlandischen Marpingen Katholiken im Besitz- und Bildungsburgertum
unterreprasentiert waren, wurden soziale Konflikte oftmals unter konfessionellem Vorzei-
chen gefiihrt (siehe dazu etwa Blackbourn 1997).
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das ,Katholische Deutschland® (Kosch 1933 / [1938]). Expli-
zit verstand Kosch im Vorwort seines Nachschlagewerks den
.katholischen Volksteil* als ,eigene kulturelle Gemeinschaft"
bzw. ,katholischen Kulturkreis®, auch wenn er gleichzeitig im
Einklang mit dem damaligen volkischen Zeitgeist betonte,
dass dessen Behandlung ,aus dem Gefuhl der volkischen
Gemeinschaft® heraus erfolge und ,nicht im Sinn einer be-
absichtigten Trennung oder Absonderung“ (Kosch 1933: 1).

SAKULARISIERUNG UND MILIEUBILDUNG

Die Geschichtsschreibung ist dieser Selbstdeutung
weitgehend gefolgt und hat nicht nur den Kollektivsingu-
lar ,Kulturkampf‘ als Fachterminus Gbernommen, sondern
hat auch fur die Gemeinschaft der kirchentreuen deut-
schen Katholiken einen Kollektivsingular gepragt: den des
,katholischen Milieus* (Lepsius 1973). Dabei ist freilich zu
berticksichtigen, dass eine solche Art der Vergemeinschaf-
tung mit hdchst unterschiedlicher Intensitat erfolgte und der
politische Einfluss der Kirche stark variierte. In traditionell
katholisch gepragten Regionen wie Nieder- oder Oberbayern
war dieser nicht so stark wie in jenen ebenfalls traditionell
katholischen Regionen, die wie das Minsterland aufgrund
des preuBischen Kulturkampfes in einem spannungsrei-
chen Verhaltnis zur Berliner Regierungspolitik standen. In
protestantisch dominierten GroRstadten wie Hamburg und
Nurnberg waren die kirchlichen Bindungen der Katholiken so
schwach, dass von einem stabilen katholischen Milieu nicht
die Rede sein konnte, was sich sowohl in der geringeren Zahl
an Jahreskommunionen als auch im Wahlverhalten oder in
der Konversionsstatistik manifestierte.> Das erschloss sich
schon den Zeitgenossen. Phanomene wie die infolge von
Arbeitsmigration steigende Zahl konfessioneller Mischehen
und die zunehmende Entfremdung katholischer Arbeiter und
Burger von der katholischen Kirche riefen zahlreiche Kleri-
ker auf den Plan, die in Reden und Predigten unablassig vor
den Gefahren einer Entkirchlichung und Sé&kularisierung, vor
Protestantisierung oder gar Sozialdemokratisierung warnten
(Wolfgarten 1914).

Die unterschiedliche Dichte der Milieus resultierte nicht
zuletzt aus dem unterschiedlichen Auf3endruck, der von
Seiten der deutschen Bundesstaatsregierungen und
seitens der liberal-protestantischen Eliten ausgelibt wurde.
Dementsprechend variierten auch die Diskriminierungser-
fahrungen (etwa als ,Reichsfeinde®). Bei polnischsprachi-
gen Katholiken waren sie besonders intensiv, was wiederum
deren Binnenintegration starken sollte. Insofern verstellen
im Kollektivsingular formulierte Bezeichnungen wie ,das
katholische Milieu“, ,der deutsche Katholizismus® oder ,die
deutschen Katholiken“ den Blick auf die vielféltigen soziotko-
nomischen und soziokulturellen Unterschiede innerhalb der
katholischen Reichsbevdlkerung. Sie suggerieren mitunter

sieche AKKZG 1993. Zur nachlassenden Bindung der Diaspora-Katholiken an ihre Kirche,
die sich Uber Indikatoren wie den sinkenden Gottesdienstbesuch oder die wachsende Zahl
konfessionsverschiedener Ehen rekonstruieren lasst, siehe AKKZG 2000: 367-369.
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die Existenz eines einheitlichen Handlungsraums, den es so
zunachst nicht gab und der als Erfahrungsraum erst durch
die zeitgendssische Rede vom ,Kulturkampf‘ und vom
,Katholischen Deutschland” konstituiert wurde.
Nichtsdestoweniger eignet sich der Milieubegriff fir eine his-
torische Analyse — sofern man bei der Analyse zwischen zwei
Erscheinungsformen unterscheidet. So existierten vielfaltige
lokale oder regionale ,parochiale Milieus“, deren Mitglieder
sich nicht nur durch eine gemeinsame Deutungskultur, son-
dern auch eine gemeinsame Lebensweise auszeichneten
(Rohe 1992: 19-23; Tenfelde 1996: 248; Altermatt / Metzger
2003). In den Grofistadten, zumal in jenen, die zur Diaspora
zahlten, lebten deren Mitglieder zwar nicht in konfessionell
homogen zusammengesetzten Vierteln. Wohl aber bildete
sich hier eine lokale, auf Face-to-Face-Kommunikation be-
ruhende und oftmals nahe einer Gemeindekirche lebende
Konfessionsgemeinschaft heraus. Religion und Kultur waren
hier insofern deckungsgleich, als deren Mitglieder bevorzugt
in von Katholiken gefuhrten Einzelhandelsgeschaften ein-
kauften bzw. Lokalen verkehrten, ihre Freizeit mit Angehori-
gen der eigenen Konfession verbrachten und vorzugsweise
innerhalb der eigenen Glaubensgemeinschaft heirateten
bzw. einen andersglaubigen Ehepartner auf die Erziehung
der Kinder im katholischen Glauben verpflichteten (Blaschke
2000; Blaschke 2002). Davon unterschied sich ein katholi-
sches Makromilieu, ein vor allem Uber die Presse, den Ver-
bandskatholizismus und Wahlkampf-Veranstaltungen der
Zentrumspartei gebildeter Diskursraum, in dem Ereignisse
auch von lokaler oder regionaler Bedeutung problematisiert
und damit ,nationalisiert* wurden (Loth 2018: 95f.).
Ungeachtet aller bereits in den 1890er Jahren auftretenden
Erosionserscheinungen sollten beide Milieu-Varianten bis
Anfang der 1960er Jahre erhalten bleiben. Daflr zeichneten
sowohl politische als auch soziale und kulturelle Faktoren
verantwortlich. So war die Zentrumspartei bzw. nach 1945
die CDU/CSU die einzige demokratische Volkspartei, die mit
einer auf sozialen Ausgleich ausgerichteten Programmatik
samtliche Klassen und Schichten adressierte und diese mit
Hilfe des Verbandskatholizismus zu integrieren und zu mo-
bilisieren verstand. Unabdingbare Voraussetzung fir das
Funktionieren einer solchen klassen- und schichtentbergrei-
fenden Strategie war freilich ein soziokultureller AuRendruck,
wie er zundchst vor allem durch antikatholische Protestan-
ten, laizistische Liberale und Sozialisten ausgelibt worden
war. Als dieser mit der Beilegung des Kulturkampfes (1887)
nachliel3, drohte eine Binnendifferenzierung, die letztlich eine
Schwachung der seit Durchsetzung des Unfehlbarkeitsdog-
mas (1870) etablierten ultramontanen Deutungshoheit, ein
Auseinanderbrechen des katholischen Makromilieus und die
Entstehung neuer konfessionsubergreifender Identitaten zur
Folge hatte (Loth 1991: 275-278).

ULTRAMONTANE STRATEGIEN

Dass diese Gefahr bereits gegen Ende des 19. Jahrhunderts
erkannt wurde, davon zeugen die verschiedenen, zum Teil
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miteinander verzahnten, zum Teil hochst unterschiedlichen
strategischen Mandver, derer sich die Kleriker in ihrer Rolle
als katholische ,Milieumanager® (Blaschke 1996) bedien-
ten, um das Makro-, aber auch die vielen Mikromilieus zu
integrieren und einem drohenden Bedeutungsverlust zuvor-
zukommen. Zum einen setzte man weiterhin auf bewahrte
Formen vor allem nonverbaler Gemeinschaftsstiftung, um
den Zusammenhalt der eigenen Gruppe nach innen er-
fahrbar und nach auf’en sichtbar zu kommunizieren, etwa
durch die Prasenz im offentlichen Raum bei Wallfahrten,
Prozessionen oder kirchlichen Festen oder das demonstra-
tive Fortbleiben bei evangelisch gelesenen Festen wie dem
Sedantag.® Zum anderen versuchte man, den seit Beilegung
des Kulturkampfes nachlassenden AuRendruck durch Be-
drohungsszenarien zu kompensieren. So wurde auch nach
1887 permanent an den Kulturkampf erinnert und die Ge-
fahr beschworen, dieser kénne jederzeit wiederausbrechen.
Manche Kleriker steigerten sich um die Jahrhundertwende
in geradezu paranoide Prognosen eines aufziehenden Re-
ligionskriegs zwischen Katholiken und Nichtkatholiken. So
etwa der Limburger Domkapitular Matthias Hohler, der den
Protestanten vorwarf, den ,Frieden zwischen den christli-
chen Konfessionen in Deutschland“ zu gefdhrden (Hohler
1890: 4); so aber auch protestantische Autoren im Umkreis
des Evangelischen Bundes, die wie der evangelische Histo-
riker Horst Kohl den Ultramontanismus beschuldigten, ,den
konfessionellen Frieden in Deutschland zu untergraben®,
,das Werk der katholischen Gegenreformation mit erneuten
Kraften wieder aufzunehmen und die Protestanten, sei’'s mit
Ueberredung, sei’s mit Gewalt, in den Schafstall Petri zurtick-
zuflhren® (Kohl 1903: 1).

Dass trotz aller anhaltenden Polemik gegen Protestanten
und Juden von einem drohenden Religionskrieg nicht die
Rede sein konnte, davon zeugt schon der Umstand, dass
es seltener noch als in den 1870er und 1880er Jahren zu
gewalttatigen ZusammenstdéRen zwischen Katholiken und
Protestanten kam’ und auch das alltdgliche Kommunikati-
onsverhalten zunehmend deeskalierte. So lassen sich etwa
interkonfessionelle Streitgesprache im Alltag kaum noch
belegen. Vieles deutet daraufhin, dass die Angehdérigen
unterschiedlicher Konfessionen — wenn sie denn einmal im
Rahmen geselliger Anlasse aufeinanderstieflen — nicht nur
politische, sondern auch religidse Themen aussparten. Sie
folgten damit einer Norm, wie sie seinerzeit in nahezu allen
zeitgendssischen Benimmbuichern ausgegeben (Ebhardt
1886: 283; von Franken 1907: 33f.) und auch von ultramon-
taner Seite empfohlen wurde. Hatten Kleriker die Glaubigen
wahrend der Kulturkampfzeit noch angehalten, auch im pri-
vaten Raum katholische Glaubensséatze gegenlber Anders-
und Nichtglaubigen zu verteidigen, so rieten sie nun strikt
davon ab (Owzar 2007). ,Streite nicht mit dem bésen Feind

Stadt Minster (wo der preufische Kulturkampf besonders heftig ausgetragen wurde) siehe
Ficker 1928: passim. Zur integrativen Funktion des Wallfahrtswesens im schweizerischen
Katholizismus siehe Altermatt 1989: 92f.

7 Zur antiklerikalen Gewalt in Deutschland siehe Borutta 2010: 239-265. Sehr viel konflik-
treicher gestaltete sich das vielfach durch antijiidische und antisemitische Vorurteile belas-
tete Verhaltnis zwischen Christen und Juden (siehe dazu Nonn 2002; Smith 2002).
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herum®, trug Fructuosus Hockenmaier, ein Priester der baye-
rischen Franziskanerordensprovinz seinen Lesern auf: Nicht
nur, weil ,man durch eine offene Zurechtweisung“ oftmals
nichts erreiche, sondern auch, weil man ,durch eine unkluge
Entgegnung“ Gefahr laufe, ,die Sache nur noch schlimmer
zu machen* (Hockenmaier 1906: 90 und 238). Wie weit sol-
che Aufforderung zur Gesprachs- und Kontaktvermeidung
gingen, zeigt manche Predigt, in der den Glaubigen der Rat-
schlag erteilt wurde, in der katholischen Heimat zu bleiben.
Fir den Verzicht auf die in der Fremde zu erwartende Ge-
haltserhdhung oder Beférderung wurde eine grof3ziigige
Entschadigung in Aussicht gestellt (,Zum Lohne dafir gingen
auch die anderen Winsche dieser frommen Leute in Erfil-
lung®, Mattner 1883: 107).

Sekundiert wurden solche Appelle durch eine intensivierte
soziale Flrsorge und seelsorgerische Betreuung derjenigen
Glaubigen, die bereits in der Diaspora lebten: etwa durch
den zu diesem Zweck gegriindeten Bonifatiusverein oder die
zahlreichen neuen Gemeinden, die vorzugsweise in proletari-
schen oder kleinburgerlichen Vierteln und Quartieren protes-
tantisch gepragter Grof3stédte des Reiches errichtet wurden,
also dort, wo sich viele der zugewanderten Katholiken nie-
dergelassen hatten (Gallin / Hohle / Manthey 2015; Kosters
2014/2015). Diese auf Bestandssicherung des katholischen
Milieus ausgerichtete Strategie ging seit der Jahrhundert-
wende einher mit einer Offensive gegen jene katholischen
Krafte, die sich den kulturellen Stromungen der Gegenwart
offneten und fiir einen interkonfessionellen Dialog oder gar
eine konfessionslbergreifende Kooperation warben — mit
dem Ziel, die bestehenden Graben nicht nur auf partei- und
verbandspolitischer Ebene, sondern auch in den Kinsten
und Wissenschaften zu Gberwinden. Die ultramontanen Deu-
tungseliten, die dadurch ihr Monopol in weltanschaulichen
wie in religidsen Angelegenheiten in Frage gestellt sahen,
setzten alles daran, diese sogenannten Reformkatholiken,
die sich keineswegs einem homogenen Lager zuordnen
lieBen (Graf 1998), zu disziplinieren — und das mit einigem
Erfolg, wie der Ausgang nicht nur des Zentrumsstreits und
Gewerkschaftsstreits (Loth 1984: 232-277), sondern auch
des Modernismusstreits zeigt.

Einer, der die nun einsetzende Fokussierung nicht mehr
so sehr auf den ,dulBeren Feind“ (die Protestanten und die
Juden, die Liberalen und die Sozialdemokraten), sondern
den ,inneren Feind“ (die sogenannten Reformkatholiken) auf
den Punkt gebracht hat, war der im schweizerischen Freiburg
lehrende und von ultramontanen Katholiken als , Turmwart
des deutschen Katholizismus® und ,einer der getreuesten,
verstandnisvollsten und durchschlagendsten Paladine des
seligen Papstes Pius X* verehrte Dominikanerpater Albert
Maria Weil3 (Weil3 1998: 133; Landersdorfer 1998: 195).
In seiner 1925 erschienenen Autobiographie hat er seinen
Umdenkungsprozess wie folgt beschrieben:

Bisher hatte ich die Prophetentatigkeit fast ausschlieRlich im
Hinblick auf die Feinde des Christentums ausgelbt, entspre-
chend der herkdmmlichen Ansicht, daf} die Apologetik keinen
andern Zweck habe, als diese zu bekdmpfen und wenn mdg-

66

SYMPOSIUM CULTURE @ KULTUR
Research Paper ¢ DOI: 10.2478/sck-2024-0003 » Symposium ¢ 6(1) « 2024 « 61-70

lich zu gewinnen. Allmahlich sah ich jetzt ein, dal die Gefahren
der Zeit auch im Scho3e der Christenheit selber ihre Wirkun-
gen aufern und dal der Apologet noch weit mehr [sic] die Auf-
gabe hat, ihr Eindringen in die Kreise der Treugebliebenen zu
verhindern (WeilR 1925: 394).

Im Modernismusstreit manifestierte sich dieser Strategie-
wechsel u.a. in der vatikanischen Zensurpraxis, die sich
nach 1900 nicht mehr auf die Indexierung von Publikatio-
nen Anders- oder Nichtglaubiger, sondern jener Katholiken
konzentrierte, die im Verdacht standen, reformistische
Gedanken zu verbreiten. Diese mussten fortan nicht nur mit
einer Indexierung ihrer Werke rechnen, sondern auch mit
der Entfernung aus dem Lehrdienst oder der Verschiebung
der heiligen Weihe. Ein Prozess, der seinen Héhepunkt mit
dem von Papst Pius X. am 1. September 1910 veroffent-
lichten Motu proprio Sacrorum antistitum fand, in dem allen
in Seelsorge und Lehre tatigen Geistlichen ein Eid auf das
antimodernistische Credo abverlangt wurde (Wolf / Burkard /
Muhlack 2003; Wolf 22003).

Summa summarum zielten alle hier geschilderten Mandver
darauf ab, das katholische Milieu als einen Ruckzugsort,
in dem eine weitgehende Ubereinstimmung von Religion
und Kultur bestand, zu stabilisieren. Diese auf Abgrenzung
und Binnenkonsolidierung ausgerichtete Strategie (die
endgliltig erst mit dem Vaticanum |l aufgegeben wurde)
beschrankte sich nicht nur auf die metropolitane Gesell-
schaft. Auch in den deutschen Kolonien hatte sich zwischen
den protestantischen und katholischen Missionaren vor Ort
ein Konkurrenzverhaltnis herausgebildet (Grinder 1987).8
Zudem bekampften sich katholische und evangelische
Missionswissenschaftler und Missions-Lobbyisten, von einer
kurzen Kooperationsphase im Rahmen der Antisklaverei-
Bewegung von 1888/89 abgesehen, jahrzehntelang rheto-
risch und schreckten dabei vor kaum einer Invektive zurtick.
Seit der Jahrhundertwende aber setzte hier ein Wandel ein.
Unter dem Eindruck eines neuen Rivalen, des Islam, der vor
allem in Deutsch-Ostafrika wachsenden Zulauf verzeichne-
te, schlossen Missionswissenschaftler, Missions-Lobbyisten
und Reichstagspolitiker verschiedener Konfessionen seit
1900 eine Art Burgfrieden, um gemeinsam Druck auf die
deutsche Regierung und die Kolonialverwaltung auszutiiben,
deren Schul- und Personalpolitik sie fur die angebliche Isla-
misierung Ostafrikas verantwortlich machten.® Im Mittelpunkt
ihrer Kritik stand die bevorzugte Rekrutierung muslimischer
Soldaten, Hilfslehrer und Polizisten aus dem Sudan und von
der Swahili Kiiste, von der man eine konversionsfordernde
Signalwirkung auf aufstiegswillige, im traditionellen Glauben
aufgewachsene Afrikaner befiirchtete. Das daraufhin ge-
schlossene interkonfessionelle Zweckbilindnis manifestierte
sich u.a. in einem intensivierten Austausch auf Missions- und
Kolonialkongressen, einer gegenseitigen Anerkennung der

Einfluss des in Westafrika stark vertretenen franzdsischen Missionswesens profitierte, das
zu Beginn der 1890er Jahre einer deutschsprachigen Mission weichen musste), siehe Pabst
1988: 107-130 und Scheele 2021: 274-277 und 281-283. Fir DOA siehe Owzar 2017.

9  Zurtatsachlichen Verbreitung des Islam in Tanganjika und Tansania siehe Becker 2008.



SYMPOSIUM CULTURE @ KULTUR
Research Paper ¢ DOI: 10.2478/sck-2024-0003 » Symposium ¢ 6(1) « 2024 « 61-70

missionarischen Bemuhungen, einer Zusammenarbeit im
Reichstag sowie einer gemeinsamen nationalen Aktion zur
Unterstiitzung des deutschen Kolonialismus. Es sollte bis in
den Ersten Weltkrieg aufrechterhalten werden und verlor erst
mit dem Verlust der deutschen Kolonien seine Bedeutung
(Owzar 2021).

FAZIT

Auch wenn der Ultramontanismus sowohl mit Blick auf Eu-
ropa als auch auf AulRereuropa zu keinem Zeitpunkt von sei-
nem Telos einer wiederherzustellenden Einheit des Glaubens
abwich und an seinem universalen Missionsgebot festhielt: In
seiner strategischen Ausrichtung zeichnete er sich durchweg
durch eine gewisse Flexibilitdt aus. Kurz- und auch mittel-
fristig war dem zumindest in Deutschland durchaus ein be-
achtlicher Erfolg beschieden. Davon zeugt nicht zuletzt die
Konsolidierung sowohl des katholischen Makromilieus als
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auch zahlreicher ,parochialer Milieus®, deren Erosion nach
Beilegung des Kulturkampfes jahrzehntelang zumindest
verlangsamt werden konnte. Dieser Erfolg verdankte sich in
nicht geringem Malf3e den ultramontanen ,Milieumanagern®,
die die Erinnerung an den im Kulturkampf von staatlicher
Seite ausgeubten Auflendruck aufrechterhielten. Langfristig
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beobachten I&sst. Auch wenn sich nach wie vor stark seg-
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Quellen

Ebhardt, Franz (Hg.) unter Mitwirkung erfahrener Freunde (1886),
Der gute Ton in allen Lebenslagen. Ein Handbuch fiir den Verkehr
in der Familie, in der Gesellschaft und im O&ffentlichen Leben,
Leipzig et al., Julius Klinkhardt, 10. Aufl.

Ficker, Ludwig (1928), Der Kulturkampf in Miinster. Aufzeichnungen
des Kreisgerichtsrates a. D., Stadtrates Ludwig Ficker, hg. von Otto
Hellinghaus (Quellen und Forschungen zur Geschichte der Stadt
Munster 5), Minster, Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung.

Hockenmaier, Fructuosus (1906), Der beichtende Christ. Anleitung
zur Lésung von Zweifeln im christl. Leben, nebst einem Anhang
der taglichen Gebete, Post Kaldenkichen (Rhld.), Missionsdruk-
kerei Steyl.

Hoéhler, Matthias (1890), Religionskrieg in Sicht? Ein Wort zum
Frieden unter den christlichen Konfessionen in Deutschland, Trier,
Paulinus.

Kohl, Horst (1903), Berlichingen und Bismarck. Wie ein kathol. Pries-
ter den ersten deutschen Reichskanzler zum Eideshelfer einer
Geschichtsliige zu machen suchte, Leipzig, Braun.

Kosch, Wilhelm (1933/[1938]), Das Katholische Deutschland.
Biographisch-bibliographisches Lexikon, 2 Bde., Augsburg, Haas &
Grabherr.

Mattner, Constantin (1883), Die christliche Ehe ist einem Schifflein
zu vergleichen, ders., Trauungsreden, Breslau, Franz Goerlich,
106-109.

Novalis (1999), ,Die Christenheit oder Europa. Ein Fragment
(Geschrieben im Jahre 1799.)%, ders., Werke, Tageblicher und
Briefe Friedrich von Hardenbergs, hg. von Hans-Joachim Mahl
und Richard Samuel, Bd. 2: Das philosophisch-theoretische Werk,
hg. von H.-J. M., Darmstadt, WBG, 732-750.

Virchow, Rudolf (1873), Rede vor dem PreuRischen Abgeordneten-
haus am 17. Januar 1873, abgedruckt in: Stenographische Berich-
te (iber die Verhandlungen der durch die Allerhéchste Verordnung

vom 1. November 1872 einberufenen beiden Héuser des Land-
tages. Haus der Abgeordneten, Bd. 1: Von der Eréffnungs-Sitzung
der vereinigten beiden Hauser des Landtages am 12. November
1872 bis zur Drei8igsten Sitzung am 21. Januar 1873, Berlin, W.
Moeser, 629-635.

von Franken, Constanze (1907), Katechismus des guten Tones und
der feinen Sitte, Leipzig, Max Hesse, 13. Aufl.

Weil3, Albert Maria (1925), Lebensweg und Lebenswerk. Ein
modernes Prophetenleben, Freiburg im Breisgau, Herder.

Wolfgarten, Glottfried] (1914), ,Predigt fir den Bonifatius-Verein®,
ders., Gelegenheitsreden und aullerkirchliche Ansprachen,
Paderborn, Ferdinand Schéningh, 4. Aufl., 79-83.

Forschungsliteratur

Altermatt, Urs (1989), Katholizismus und Moderne. Zur Sozial- und
Mentalitdtsgeschichte der Schweizer Katholiken im 19. und 20.
Jahrhundert, Zirich, Benziger.

Altermatt, Urs / Metzger, Franziska (2003), ,Milieu, Teilmilieus und
Netzwerke. Das Beispiel der Schweiz®, ders. (Hg.), Katholische
Denk- und Lebenswelten. Beitrdge zur Kultur- und Sozialgeschich-
te des Schweizer Katholizismus im 20. Jahrhundert, Freiburg im
Uechtland, Paulusverlag, 15-36.

Arbeitskreis fur kirchliche Zeitgeschichte Munster (AKKZG) (1993),
,Katholiken zwischen Tradition und Moderne. Das katholische Milieu
als Forschungsaufgabe®, Westfélische Forschungen 43, 588-654.

Arbeitskreis  fur kirchliche Zeitgeschichte Mdunster (AKKZG)
(2000), ,Konfession und Cleavages im 19. Jahrhundert. Ein
Erklarungsmodell zur regionalen Entstehung des katholischen
Milieus in Deutschland*, Historisches Jahrbuch 120, 358-395.

Aschoff, Hans-Georg (1994), ,Die Diaspora“, Gatz, Erwin (Hg.),
Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Lan-
dern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts — Die katholische Kirche,
Bd. 3: ders. (Hg.), Katholiken in der Minderheit. Diaspora— Okumenische

67



QV § sciendo

Bewegung — Missionsgedanke, Freiburg im Breisgau et al.,
Herder, 37-142.

Baumeister, Martin (1987), Paritét und katholische Inferioritat. Unter-
suchungen zur Stellung des Katholizismus im Deutschen Kaiser-
reich, Paderborn et al., Ferdinand Schéningh.

Becker, Felicitas (2008), Becoming Muslim in Mainland Tanzania,
1890-2000, Oxford et al., OUP.

Bendikowski, Tillmann (2002), ,,Eine Fackel
Katholisch-protestantische Mischehen im 19. und 20. Jahrhun-
dert®, Blaschke, Olaf (Hg.), Konfessionen im Konflikt. Deutschland
zwischen 1800 und 1970: ein zweites konfessionelles Zeitalter,
Goéttingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 215-241.

Blackbourn, David (1997), Wenn ihr sie wieder seht, fragt wer sie sei.
Marienerscheinungen in Marpingen — Aufstieg und Niedergang
des deutschen Lourdes, deutsch von Holger Fliessbach, Reinbek,
Rowohlt.

Blaschke, Olaf (1996), ,Die Kolonialisierung der Laienwelt. Priester
als Milieumanager und die Kanale klerikaler Kuratel®, ders. / Kuhle-
mann, Frank-Michael (Hg.), Religion im Kaiserreich. Milieus —
Mentalitdten — Krisen, Gutersloh, Chr. Kaiser, 93-135.

Blaschke, Olaf (2000), ,Das 19. Jahrhundert: Ein Zweites Konfessio-
nelles Zeitalter?”, Geschichte und Gesellschaft 26, 38-75.

Blaschke, Olaf (Hg.) (2002), Konfessionen im Konflikt. Deutschland
zwischen 1800 und 1970: ein zweites konfessionelles Zeitalter,
Goéttingen, Vandenhoeck & Ruprecht.

Borutta, Manuel (2010), Antikatholizismus. Deutschland und Italien
im Zeitalter der européischen Kulturkédmpfe, Gottingen, Vanden-
hoeck & Ruprecht.

Conze, Vanessa (2005), Das Europa der Deutschen. Ideen von
Europa in Deutschland zwischen Reichstradition und Westorien-
tierung (1920-1970), Minchen, R. Oldenbourg.

Erker, Paul (1988), ,Revolution des Dorfes? Landliche Bevdlkerung
zwischen Fluchtlingszustrom und landwirtschaftlichem Struktur-
wandel“, Broszat, Martin / Henke, Klaus-Dietmar / Woller, Hans
(Hg.), Von Stalingrad zur Wéahrungsreform. Zur Sozialgeschichte
des Umbruchs in Deutschland, Minchen, R. Oldenbourg, 367-425.

Exner, Peter (1997), Léndliche Gesellschaft und Landwirtschaft in
Westfalen 1919-1969, Paderborn, Ferdinand Schoningh.

Fleckenstein, Gisela / Schmiedl, Joachim (2005), ,Ultramontanismus
in der Diskussion. Zur Neupositionierung eines Forschungsbe-
griffs”, dies. (Hg.), Ultramontanismus. Tendenzen der Forschung,
Paderborn, Bonifatius, 7-19.

Gallin, Benjamin / Héhle, Michael / Manthey, Konstantin (Hg.) (2015),
Die katholische Diaspora in Deutschland — Stand und Perspe-
ktiven der Forschung (= Wichmann-Jahrbuch des Diézesan-
geschichtsvereins Berlin 54/55, NF 13 (2014/2015)), Heiligenstadt,
F. W. Cordier, 7-253.

Graf, Friedrich  Wilhelm (1998), ,Moderne
modernitatskritische Traditionalisten oder reaktionare Modernisten?
Kritische Erwadgungen zu Deutungsmustern der Modernismusfor-
schung®, Wolf, Hubert (Hg.), Antimodernismus und Modernismus
in der katholischen Kirche. Beitrédge zum theologiegeschichtlichen
Vorfeld des Il. Vatikanums, Paderborn et al., Ferdinand Schéningh,
67-106.

Grunder, Horst (1982), Christliche Mission und deutscher Imperialis-
mus. Eine politische Geschichte ihrer Beziehungen wéhrend der

der Zwietracht'.

Modernisierer,

68

SYMPOSIUM CULTURE @ KULTUR
Research Paper ¢ DOI: 10.2478/sck-2024-0003 » Symposium ¢ 6(1) « 2024 « 61-70

deutschen Kolonialzeit (1884-1914) unter besonderer Beriicksi-
chtigung Afrikas und Chinas, Paderborn, Ferdinand Schéningh.

Griinder, Horst (1987), ,Kulturkampf in Ubersee. Katholische Mission
und deutscher Kolonialstaat in Togo und Samoa*“, Archiv fiir
Kulturgeschichte 69, 453-472.

Jensz, Felicity / Acke, Hannah (Hg.) (2013), Missions and Media. The
Politics of Missionary Periodicals in the Long Nineteenth Century,
Stuttgart, Franz Steiner.

Kéhle-Hezinger, Christel (1976), Evangelisch — katholisch. Untersu-
chungen zu konfessionellem Vorurteil und Konflikt im 19. und 20.
Jahrhundert vornehmlich am Beispiel Wiirttembergs, Tubingen,
Tabinger Vereinigung fur Volkskunde.

Kdsters, Christoph (2014/15), ,Katholiken in der Minderheit. Befunde,
Thesen und Fragen zu einer sozial- und mentalitatsgeschichtli-
chen Erforschung des Diasporakatholizismus in Mitteldeutschland
und der DDR (1830/40-1961)“, Wichmann-Jahrbuch des Diéze-
sangeschichtsvereins Berlin 36/37, NF 4, 169-204.

Kraus, Hans-Christof (2016), ,Bismarck, die Konservativen und der
Kulturkampf im Deutschen Reich®, Studia historica Brunensia 63,
87-104, https://digilib.phil.muni.cz/sites/default/files/pdf/136746.
pdf [14/6/2024].

Krohn, Helga (1970), Die Juden in Hamburg. Die politische, soziale
und kulturelle Entwicklung einer jidischen Grostadtgemeinde
nach der Emanzipation 1848-1918, Hamburg, Christians.

Landersdorfer, Anton (1998), ,Albert Maria Weil3 OP (1844-1925). Ein
leidenschaftlicher Kampfer wider den Modernismus®, Wolf, Hubert
(Hg.), Antimodernismus und Modernismus in der katholischen
Kirche. Beitrdge zum theologiegeschichtlichen Vorfeld des II.
Vatikanums, Paderborn et al., Ferdinand Schoningh, 195-216.

Lepsius, M. Rainer (1973), ,Parteiensystem und Sozialstruktur: zum
Problem der Demokratisierung der deutschen Gesellschaft, Rit-
ter, Gerhard A. (Hg.), Deutsche Parteien vor 1918, Koln, Kiepen-
heuer & Witsch, 56-80.

Lénne, Karl-Egon (1986), Politischer Katholizismus im 19. und 20.
Jahrhundert, Frankfurt am Main, Suhrkamp.

Loth, Wilfried (1984), Katholiken im Kaiserreich. Der politische
Katholizismus in der Krise des wilhelminischen Deutschlands,
Disseldorf, Droste.

Loth, Wilfried (1991), ,Integration und Erosion: Wandlungen des
katholischen Milieus®, ders. (Hg.), Deutscher Katholizismus im
Umbruch zur Moderne, Stuttgart et al., Kohlhammer, 266-281.

Loth, Wilfried (2018), ,Freiheit und Wiirde des Volkes*. Katholizismus
und Demokratie in Deutschland, Frankfurt am Main/New York,
Campus.

Nonn, Christoph (2002), Eine Stadt sucht einen Mébrder. Geriicht,
Gewalt und Antisemitismus im Kaiserreich, Goéttingen, Vanden-
hoeck & Ruprecht.

Owzar, Armin (2007), ,Keine Lust® zur
Kommunikationsverhalten deutscher Katholiken 1870 bis 1930,
Schweizerische Zeitschrift fir Religions- und Kirchengeschichte
101, 123-149.

Owzar, Armin (2017), ,Die langen Schatten des Kulturkampfes.
Katholizismus, Protestantismus und Islam in Deutsch-Ostafrika“,
Jahrbuch fiir européische Uberseegeschichte 17, 137-163.

Owzar, Armin (2021), ,Kulturkampf und Islamfrage' in
Deutsch-Ostafrika.  Transimperiale interkonfessionelle

Diskussion. Zum

und



SYMPOSIUM CULTURE @ KULTUR
Research Paper ¢ DOI: 10.2478/sck-2024-0003 » Symposium ¢ 6(1) « 2024 « 61-70

Konflikte im Spannungsfeld von Religion und Politik“, Dedryvére,
Laurent / Farges, Patrick / Félicité, Indravati / Goudin, Elisa (Hg.),
Transimpérialités contemporaines / Moderne Transimperialitéten.
Rivalités, contacts, émulation / Rivalitdten, Kontakte, Wetteifer,
Frankfurt am Main, Peter Lang, 249-271.

Owzar, Armin (2022), ,Programm oder Steinbruch? Novalis'
Europa-Rede und der Abendland-Topos im Nachkriegsdeutsch-
land®, Metzger, Franziska / Sproll, Heinz (Hg.), Abendlanddiskurse
und Erinnerungsrdume Europas im 19. und 20. Jahrhundert,
Wien/KdIn, Béhlau, 251-269.

Pabst, Martin (1988), Mission und Kolonialpolitik. Die norddeutsche
Missionsgesellschaft an der Goldkiiste und in Togo bis zum
Ausbruch des Ersten Weltkrieges, Minchen, Anarche.

Pammer, Michael (2007), ,Die Konfessionen in den Regionen® /
,Urbanisierung und Religion“, Dinzelbacher, Peter (Hg.),
Handbuch der Religionsgeschichte im deutschsprachigen Raum
in 6 Bénden, Bd. 5: Pammer, Michael (Hg.), 1750-1900, Paderborn
et al., Ferdinand Schéningh, 19-38/39-58.

Rohe, Karl (1992), Wahlen und Weéhlertraditionen in
Deutschland. Kulturelle Grundlagen deutscher Parteien und
Parteiensysteme im 19. und 20. Jahrhundert, Frankfurt am Main,
Suhrkamp.

Roy, Olivier (2010), Heilige Einfalt. Uber die politischen Gefahren
entwurzelter Religionen, aus dem Franzosischen von Ursel
Schafer, Mlnchen, Siedler.

Sautter, Udo (2004), Deutsche Geschichte seit 1815: Daten,
Fakten, Dokumente, Bd. 1: Daten und Fakten, Tubingen/Basel,
UTB.

Schatz, Klaus (2001), Art. ,Ultramontanismus, ultramontan®, Lexikon
flir Theologie und Kirche, Bd. 10, Freiburg im Breisgau et al.,
Herder, 3. Aufl., 360-362.

g sciendo 3\7

Scheele, Isabell (2021), Les relations transimpériales. L'exemple du
Togo allemand et du Dahomey francais a I'apogée de 'impérialisme
européen. Mit einer ausfuhrlichen deutschen Zusammenfassung.
Berlin et al., Peter Lang.

Schieder, Theodor (1992), Das deutsche Kaiserreich von 1871 als
Nationalstaat, Géttingen, Vandenhoeck & Ruprecht.

Schildt, Axel (1999), Zwischen Abendland und Amerika. Studien zur
westdeutschen Ideenlandschaft der 50er Jahre, Minchen, R.
Oldenbourg.

Schidgl, Rudolf (2013), Alter Glaube und moderne Welt.
Européisches Christentum im Umbruch 1750-1850, Frankfurt am
Main, S. Fischer.

Smith, Helmut Walser (2002), Die Geschichte des Schlachters. Mord
und Antisemitismus in einer deutschen Kleinstadt, aus dem ameri-
kanischen Englisch von Udo Rennert, Géttingen, Wallstein.

Speitkamp, Winfried (2005), Deutsche Kolonialgeschichte, Stuttgart,
Philipp Reclam jun.

Tenfelde, Klaus (1996), ,Historische Milieus — Erblichkeit und
Konkurrenz®, Hettling, Manfred / Nolte, Paul (Hg.), Nation und
Gesellschaft in Deutschland. Historische Essays, Munchen, C. H.
Beck, 247-268.

Weil3, Otto (1998), Modernismus und Antimodernismus im Domini-
kanerorden. Zugleich ein Beitrag zum ,Sodalitum Pianum®, mit
einem Geleitwort von Timothy Radcliffe und einem Vorwort von
Ulrich Horst, Regensburg, Friedrich Pustet.

Wolf, Hubert / Burkard, Dominik / Muhlack, Ulrich (2003), Rankes
,Pépste” auf dem Index. Dogma und Historie im Widerstreit,
Paderborn et al., Ferdinand Schéningh.

Wolf, Hubert (Hg.) (2003), Inquisition, Index, Zensur. Wissenskul-
turen der Neuzeit im Widerstreit, Paderborn et al., Ferdinand
Schéningh, 2. Aufl.

69



