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Religia crestind este cea care defineste intregul Ev Mediu european. Ea este
cea care face sa existe In Europa o civilizatie medievala, in adevaratul sens al
cuvantului. Ca atare, ea era simtitd ca trasatura definitorie a spatiului Europei Oc-
cidentale, fiind exprimata prin termenii de ,,popor crestin” (populus christianus),
de ,,republica crestind” (respublica christiana) sau chiar de ,,Jume crestina” (orbis
christianus).! Chiar si un autor marxist, precum Le Goff, accepta aceasta definitie.”
Nimic surprinzator, spatiul de civilizatie occidental era definit prin contrast religi-
os cu dusmanii sdi, cu saracenii cei insolenti, grecii cei schismatici sau tdtarii cei
feroce, asa cum ii numeste Papa Inocentiu al I'V-lea in deschiderea conciliului de
la Lyon din 1245.3 Adevarata republica spirituald, Europa occidentala isi gaseste
pacea si ritmul de crestere economicad, ajungand la un maxim de prosperitate in-

! Jacques Le Goff, Saint Louis, Paris, Gallimard, 1996, p. 50.

21Idem, La civilisation de I’Occident médiéval, Paris, Flammarion, 2008. Totusi, vorbind despre
domnia Sfantului Ludovic (regele Ludovic al IX-lea al Frantei) caruia ii dedica o monografie,
Le Goff i pune in garda pe cititori despre lipsa de referinte la poporul muncitor la treburile cam-
pului. ,,Le cer cititorilor acestei carti sa pastreze in memorie existenta tacutd a acestei multimi
taranesti ce nu transpare (din paginile cartii, n. n.), dar pe care se bazeaza glorioasa domnie a
Sfantului Ludovic” (trad. n.), Jacques Le Goff, Saint Louis, p. 69.

3 Ibidem, p. 50.
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ternd la mijlocul secolului al XIII-lea: crestere demograficd, progres economic
rural, progres social; explozie urbana, revitalizarea artizanatului si comertului, in-
clusiv al celui la distanta; noi dezvoltari n sectoarele productiei textile si cel al
constructiilor; realimentarea economiei cu emisii monetare de mare valoare, argint
si aur; progres social prin protectia vaduvelor si orfanilor, a sdracilor, leprosilor si
bolnavilor de tot felul; in final, restringerea violentei cotidiene si limitarea razbo-
iului la o cauza justa.*

In fapt, aceasta ultimi conditie este prima conditie a tuturor progreselor eco-
nomice si sociale, iar religia este temeiul ei. Printr-o miscare de-abia perceptibila,
in jurul anului 1000,° razboiul a devenit condamnabil, ca avand o reputatie proasta.
In imaginarul inaltilor prelati, o noud imagine a pacii se instala, in centrul unei
conceptii globale despre cosmos, societate si mantuire, intr-un proces general de
renovatio.® Cum mileniul Patimilor lui Hristos se implinea, toti membrii republicii
crestine trebuiau sd se pocaiascd, sa se curete de pacatele carnii, sa se infraneze
in varsarea de sange, la fel cum o faceau in folosinta banilor si a placerilor car-
nale.” Spiritul de agresiune si tot ce-1 sustinea erau condamnate ferm ca pacat; ce
era acum bun, drept si normal era pacea. Pacea era ordinea lucrurilor, pacea era
Dumnezeu insusi.t

Intr-o anumita masura, continua Duby, nu este intamplator ca migcarea pentru
pace survine exact in momentul in care relatiile comerciale prind un avant decisiv
in economia occidentald, dupa secole de regres economic,’ datorat fardmitarii po-
litice si pierderii bazinului occidental al Mediteranei in favoarea noilor formatiuni
politice musulmane din Africa de Nord.!° Era acum nevoie ca schimburile econo-
mice sd inlocuiascad devastarea si jaful, bucurandu-se de pacea targurilor si iarma-
roacelor, de raspandirea monedelor de argint (dupa secole de dominatie a marun-
telor monede de cupru) ce poartd acum semnul crucii, la fel cum crucea este cea
care marcheaza, la intretaiere de drumuri, spatiul sfant al protectiei divine 1n fata
violentei senioriale, dar si cea care-i protejeaza pe cruciati de orice actiune ostila.!!
Noua si sustinuta crestere economicd, ce innoieste peisajul social si politic, nu
putea ramane fara efecte mai profunde, chiar contradictorii. Sub efectul cresterii
si acumularii bogatiei, arenda capatd o importanta tot mai mare, in detrimentul ex-
ploatarii directe a feudei nobiliare.'” De-a lungul acestei expansiuni rurale ce ince-
pe dupa anul 1000,'"* marcate de punerea in valoare a noi parcele sustrase zonelor

4 Ibidem, p. 52.

5 Georges Duby, Anul 1000, trad. rom. Maria Ivanescu, lasi, Polirom, 1996.

¢Idem, Le dimanche de Bouvines, 27 juillet 1214, Paris, Gallimard, 1973, p. 104.

7 Ibidem.

8 Ibidem.

° Henri Pirenne, Mahomed si Carol cel Mare, trad. rom. Sanda Oprescu, Bucuresti, Meridiane,
1996.

0 Franco Cardini, Europe et Islam. Histoire d 'un malentendu, trad. fr. Jean-Pierre Bardos, Paris,
Seuil, 2002.

' Georges Duby, Le dimanche de Bouvines, p. 105.

12 1dem, L’ économie rurale et la vie des campagnes dans 1’Occident médiéval (France, Angle-
terre, Empire, [IXe — XVe siecles), Paris, Flammarion, 1977, p. 158.

B3 Idem, Guerriers et paysans, Vile — Xlle siecle. Premier essor de l’économie européenne,
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impadurite sau mlastinoase, domeniul feudal se adapteazd modificarilor mediului
economic si social. In intreg occidentul se manifesti vigoarea exploatatiilor de ma-
rime medie, conduse de mici nobili rdmasi pe feuda strabunilor lor, de intendentii
principilor si ai prelatilor si din ce in ce mai mult de catre fermieri, unii fiind chiar
de origine taraneasca.'

Noua ideologie a Bisericii, construitd in jurul pacii divine, nu inhiba doar
violenta specifica jafului si distrugerii ca forma de pedeapsa nobiliard fata de cei
ce si-au incalcat juramantul feudal sau ca forma de castig economic prin depose-
darea dusmanilor, ea inhibd si tendinta de a da gratuit, marinimia specifica castei
razboinicilor, virtuti asociate agresivitatii in cadrul moralei cavaleresti.'> Acesta
este pasul decisiv al clericilor, specific secolului al XII-lea, de a se adapta noilor
realitati ale cresterii economice si ale bunastarii raspandite, marcat de toleranta
crescanda pentru activitatile productive, ce va conduce Biserica, in final, la a pac-
tiza cu oamenii de afaceri si la a sanctifica profitul.'®

Inainte de a vedea care a fost evolutia acestei contradictii legate de bani si
profit, sa vedem cum a fost integrata o contradictie aparent si mai mare, cea dintre
pacea divina si razboiul justificat religios. Cum se explicd ca in timpul cruciadei
la care participa personal Ludovic al VII-lea, regele Frantei, regatul lasat in paza
oamenilor sdi de incredere a fost cufundat in ,,pacea lui Dumnezeu” predicata de
Biserica? Intors din cruciadi, reunind la Soissons in iunie 1155 arhiepiscopii de
Sens si de Reims, pe ducele Burgundiei si pe contii de Flandra si de Champagne
(adica la cererea preotilor si la sfatul baronilor), pentru a calma valtoarea celor rai
si a tine In fru violenta celor care jefuiesc, regele a decretat o pace de zece ani. O
pace care sa fereasca bisericile, sa-i apere pe tarani si pe comercianti i pe oricine
de buna credinta."” Regele Frantei este regele sfarsitului timpului, al intregului
neam omenesc adunat impreuna.'® Fiind in comuniune directa cu Cerul, el poate
lupta in timpul pacii, pentru ca este bratul inarmat al lui Dumnezeu.'® Pentru ca
lupta pentru triumful binelui, el poate chiar recruta pentru aceasta oameni care nu
sunt facuti pentru a lupta, cum sunt ordgenii, locuitorii diferitelor comune urbane.
Ba chiar si episcopii pot sd-i mobilizeze pe taranii din parohie, sd-i scoatd din mun-
cile campului pentru a-si uni eforturile cu cavalerii regelui, atunci cand nevoia se
prezintd.”® Acestea sunt militiile parohiale, formate din oameni simpli din popor,
asocieri in vederea pacii, impotriva bandelor locale sau de mercenari demobilizati,
scapati din mana, nemultumiti de solda si pusi pe jaf si distrugere.?!

Paris, Gallimard, 1973.

14 Georges Duby, L économie rurale et la vie des campagnes dans 1’Occident médiéval, p. 160.
15 Despre idealurile cavaleresti ce transpar din opere literare, mituri si legende, a se vedea Julius
Evola, Misterul Graalului, trad. rom. Dragos Cojocaru, Bucuresti, Humanitas, 2008.

' Georges Duby, Le dimanche de Bouvines, p. 105.

7 Ibidem, p. 127.

¥ De multd vreme, istoria politica a Crestinatatii era dominata de profetii milenariste, ce pre-
vesteau fie imparatului, fie regelui Frantei, ¢ vor fi ultimii domnitori inaintea Apocalipsei. Vezi
Jacques Le Goff, Saint Louis, p. 79.

1 Georges Duby, Le dimanche de Bouvines, p. 123.

2 Ibidem, p. 122.
2l Mercenari platiti de regele Angliei pentru campaniile sale de pe teritoriul european (in special
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Aceasta este contradictia aparentd dintre pacea lui Dumnezeu si actiunea mi-
litara a regelui. Pentru ca Dumnezeu nu este doar Mielul Sfant, el este si capul ar-
matel, un rege teribil ce tine in méand spada. El este cel Etern ce foloseste trasnetul
pentru a curma picatele. In paginile Apocalipsei, Hristos e inarmat cu sabia.? il
putem reprezenta conducand armata, fiind in fruntea ei in lupta de zi de zi Im-
potriva fortelor care-i contestd decretele, scrie Duby, conducand atacul, asediind
fortarete, calcandu-si dusmanii in picioare.”® De aceea, un bun crestin se alaturad
armatei Domnului, std sub drapelul Sau de lupta. Crestinul are, astfel, dezlegarea
si obligatia de a pune mana pe armd, pentru a-L ajuta sd-i apere pe cei slabi, sa
razbune ofensele aduse, s infranga necredinta. Tuitio, ultio, dilatatio, scrie Duby,
a apdra, a razbuna si a extinde domeniul credintei adevarate, sunt cele trei aspecte
ale actiunii militare necesare. Pentru cd lumea este decazuta, imperfectd, pacea nu
poate fi facutd fard razboi si fara violenta.

Nu trebuie trecut cu vederea peste procesul de diferentiere sociala, de specia-
lizare functionala, ce are loc in timpul conciliilor organizate de episcopi in vederea
instaurarii Pacii lui Dumnezeu. Organizate cu ajutorul principilor locali, conciliile
erau un raspuns la incapacitatea regilor Frantei de la sfarsitul secolului al X-lea de
a-si respecta indatoririle, lasand regatul, mai ales provinciile cele mai indepartate,
prada dezordinii, razboiului prost orientat si mai ales dezordinii celei mai peri-
culoase, anume ereziei.”® Ideea unei indatoriri specifice si posibilitatea folosirii
violentei pentru a apdra, a razbuna si a raspandi credinta erau in deplin acord cu
mentalitatea si morala pre-crestind a acestei ,,caste” de razboinici, patura sociala
dominanta din randurile carei se recruteaza si formeaza preotii.”® Nimic surprinza-
tor, deci, ca in dezbaterile conciliilor secolului al XI-lea se cristalizeaza imaginea
simbolica tripartitd a functiilor sociale, delimitdnd domeniul social al actiunilor
specifice celor care se roaga (oratores), celor care poartd razboaiele (bellatores),
celor care muncesc (laboratores).”’

Aceasta delimitara functionala, tripartitd, era incununarea si recunoasterea
unui lung proces de structurare sociala. La capatul unei evolutii seculare ce a
transformat atat tehnicile de lupta, cat si raporturile politice si relatiile interumane,

cele din 1339-1346, 1355-1356, 1359-1360), din fiefurile sale din vestul Frantei sau participanti
la expeditiile de cucerire sau de intimidare a nobilimii franceze, refuzau reimbarcarea si rama-
neau pe continent. Fara solda, fara ocupatie, ei nu se integrau societatii locale. Adapostiti in
diverse fortarete, ei ravaseau zonele rurale adiacente, cerand taxe de protectie taranilor pe care-i
amenintau cu distrugerea recoltelor. Acestor ostasi li se addugau dezradacinatii si declasatii,
bastarzi nobili si delincventi de drept comun, drojdia societatii, anteriori sosirii mercenarilor,
pentru a forma bandele de criminali si jefuitori ce erau cunoscute drept ,,companii”. Despre
incapacitatea puterii regale centrale de a lupta eficient cu aceste ,,companii”, a se vedea Philippe
Contamine, Azincourt, Paris, Gallimard, 2013, p. 63.

22 Georges Duby, Le dimanche de Bouvines, p. 106.

B [bidem.

24 [bidem.

2 [bidem, p. 108.

26 Ibidem, p. 106.

2 Idem, Cele trei ordine sau imaginarul feudalismului, trad. rom. Elena-Natalia Ionescu si
Constanta Tanasescu, Bucuresti, Meridiane, 1998.
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tdrdnimea se gdsea acum total supusd, in cadrul regimului seniorial, exploatarii
stapanilor sai nobili, in timp ce actiunea militara devenise monopolul unui numar
limitat de cavaleri ce detineau armele cele mai eficace.?® Astfel, tripartitia nu face
doar sa le atribuie celor din ordinul razboinicilor folosirea armelor, ci si sa le im-
pund indatoriri, protejandu-i pe toti cei neinarmati si vulnerabili (calugari, preoti
si masa mare a saracilor), cu o Pace a lui Dumnezeu, nu cu o pace a regelui, din
moment ce acesta din urma nu este capabil si o impuna.? In practica de zi cu zi,
indatorirea cavalerilor de a-1 apara pe cei fara aparare nu era decéat partial indepli-
nita, de cele mai multe ori neglijata in impetuozitatea razboinica si in dorinta de
inavutire prin fortd. Lumea rurald medievala dezvolta, astfel, o ura tenace impotri-
va oamenilor razboiului, ce se combind cu cea nutritd fata de seniorii locului si fata
de nobilime, in general.** Bunuri mobile si imobile, recolte, pomi fructiferi, anima-
le domestice, utilaje agricole, in final, taranii ingisi, toate sunt pradd usoara pen-
tru cei inarmati.’' Ca atare, in fata nerespectarii pactului social, tiranii exasperati
viseaza la un razboi pe care si-1 conduca singuri, un razboi fard mila.* in lipsa lui,
solutiile care raman este plata unei taxe de protectie voluntara in speranta unor
concesii din partea cavalerilor, respectiv razbunarea armata impotriva lor, de cate
ori lipsa de represalii parea probabild, cel mai adesea prin indulgenta regala.

Prin functia tripartitd, nobilimea inarmata era oarecum indiguita, izolata,
abandonata dincolo de limita legii, care era pacea divina. Dar pentru a nu-i lasa n
mreaja tentatiilor rele pe acesti cavaleri violenti si pusi pe jaf, mai ales pentru ca
erau botezati crestineste, Biserica considera ca este de datoria sa sa-i indrume si sa
le méantuiasca sufletele.** De aceea, binecuvantandu-le armele, pe care acestia le
purtau ca emblema a superioritatii lor, preotii participau la efortul de domesticire,
de convertire a scopurilor lor, in vederea sprijinirii tuturor celor indreptatiti prin
nastere si avere sa devina actori ai razboiului drept, ai razboiului sfant.3> Cu armele
sfintite asemeni spadei regale, acesti cavaleri plecau in 1095 spre Ierusalim, pentru
a dezrobi crestinii, a proteja pelerinii si a elibera Sfantul Mormant, violenta lor
specificd, greu de stavilit, fiind astfel orientata in afara comunitatii crestine.*

Prin functia tripartita, un rol special ii revine regelui. El este cel care conduce
armata cavalerilor, el este in varful piramidei nobiliare.’” Regele invata, din primul

2 Idem, Le dimanche de Bouvines, p. 109.

2 [bidem.

39 Philippe Contamine, Azincourt, p. 136.

31 Ibidem.

32 Exasperati, tdranii revoltati au ravasit constant domeniile nobiliare, uneori dand dovada de
multd violenta. Mai ales acei ,,Jacques”, tarani rasculati din Beauvaisis in 1358, au rdmas in
istorie prin incercarea de a-si uni fortele cu burghezia pariziana condusa de Etienne Marcel. Desi
infranti, taranii si-au dovedit puterea de lupta in momente de disperare sociald, prevestind cu
secole inainte alianta cu burghezia oraselor ce va distruge bazele sociale ale dominatiei nobiliare
odata cu Revolutia Franceza.

33 Philippe Contamine, Azincourt, p. 136.

3* Georges Duby, Le dimanche de Bouvines, p. 109.

35 [bidem, p. 110.

36 Ibidem.

37 Despre diferentierea functionald si formarea clasei nobiliare feudale, vezi Georges Duby, Sei-
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moment al domniei, functia suzeranitatii, judecandu-si supusii, primind din partea
lor juramantul de fidelitate feudala, distribuindu-le beneficii, fiefuri, feude, rente.
Desi cavaler, el este singurul primit in altarul bisericii, alaturi de preoti si episcopi.
Functia sa este una speciala, iar statutul sau unul la fel. Conducand domeniul tem-
poral, laic, el are totusi un caracter divin. Cum lumea terestra este, in perfectiunea
sa, oglindirea ordinii ceresti, functia sa esentiala este de a pune societatea pe care o
conduce in comuniune cu divinitatea.*® Desi determinat prin nastere, pe baza unei
traditii dinastice, el ramane cel uns cu Mirul Sfant, el este cel uns de Dumnezeu.
Cum scrie Le Goff, chiar si atunci cdnd Dumnezeu este incruntat si isi pedepseste
poporul pentru faradelegile Iui, regele ramane un scut pentru poporul sau crestin si
prin el trece comunicarea dintre Dumnezeu si regatul pe care regele il conduce.*

Prin ungere cu Mirul Sfant, regele dobandeste cel de-al doilea corp, un corp
etern, subtil, indestructibil, vesmant unic pe care 1-a purtat, la randul sau, prede-
cesorul, pe care-1 vor purta, in veci, toti succesorii.** Chiar debil, bolnav sau copil
incd, minor, regele poartd acest vesmant regal al celui de-al doilea si etern corp, cel
care-i confera statutul special de legatura a regatului cu Cerul. Ne putem imagina
incoronarea regelui Frantei, Ludovic al IX-lea, copil de 12 ani, pe umerii caruia se
punea povara regatului (impartitd cu mama sa Isabella de Castilia). Pe 29 noiem-
brie 1226, la Reims, ore intregi, intr-o catedrald in constructie, o liturghie cu ges-
turi §i cuvinte stranii, vedem un copil impovérat cu un mantou, cu multe Insemne
nobiliare, cu o coroanad grea, luat de vertijul dat de cantul liturgic, de rugaciuni, de
rituri de neinteles, de mirosul de tdmaie.*! Dupa incoronare, regele nu va fi doar
omul ce era Inainte, ci si locotenentul lui Hristos pe pamant, rdspunzand de viata
terestra si cereasca a supusilor sdi. Prin puterea data de acest corp mistic, la ocazii
speciale, regele isi va putea chiar vindeca miraculos supusii de scrofule.*? Dar mai
ales, va putea sa sprijine Biserica si ordinele sale manastiresti prin privilegii si
ordine de protectie.

Consacrat lui Dumnezeu, regele sporeste gloria credintei. Asa face Ludovic
al IX-lea, regele Frantei, construind In 1248 o noua capeld palatina (capela privata
regald) pentru a adaposti sfintele relicve ale Patimirii lui Hristos, coroana de spini,
varful sulitei, buretele ce fusese imbibat in otet, precum si o parte din Adevarata
Cruce a Rastignirii. Pentru acestea, sfanta capelad (La Sainte Chapelle) trebuia sa
fie nu doar relicvar, ci si templu, de unde maiestuozitatea, eleganta arhitectonica,
inovatia tehnica a stilului gotic flamboiant, transparenta vitraliilor, dimensiunea sa
impresionanta pentru o capela palatind.* Nici nu putea fi altfel in prezenta acestor
sfinte relicve. In prezenta lor, credinciosii se transpun prin credinta in timpul si

gneurs et paysans. Hommes et structures du Moyen Age (Il), Paris, Flammarion, 1988.

38 Jacques Le Goff, Saint Louis, p. 88.

39 [bidem.

40 Ernst H. Kantorowicz, Cele doud corpuri ale regelui. Un studiu asupra teologiei politice me-
dievale, trad. rom. Andrei Salavastru, lasi, Polirom, 2014.

41 Jacques Le Goff, Saint Louis, p. 98.

42 Marc Bloch, Les rois thaumaturges, Paris, Armand Colin, 1961.

4 Pentru o descriere a capelei regale, vezi Henri Faucillon, L’Art d'Occident, vol. 2, Le Moyen
Age gothique, Paris, Armand Colin, 1955.
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spatiul sacru al Patimilor lui Hristos. Emotia regelui si a suitei sale la primirea
inestimabilului giuvaer sfant (inaestimabilis margarita) este atdt de mare, Incat
lacrimile curg pe obrajii tuturor.* Timpul profan se evapora si cei prezenti pasesc
in timpul sacru al Rastignirii, devenind martorii lui Hristos.*

Fiind singurul cavaler ce este primit in altarul bisericii, singurul care este uns
cu Mirul Sfant ca locotenent al lui Hristos pe pamant, regele are o relatie speciala
cu Biserica, fiind mai apropiat spiritual de una dintre congregatiile sale. In cazul
regelui Frantei Ludovic al IX-lea este vorba de cistercieni. Abatia de la Royau-
mont, parte a capitlului general de la Citeaux, intra in 1229 in reteaua regala ce
avea in centrul sau abatia de la Saint-Denis.*® Iar la ridicarea edificiului religios,
inchinat memoriei tatalui sau si indeplinindu-i testamentul, regele Frantei Ludovic
al VIlI-lea, insusi Sfantul Ludovic (Ludovic al IX-lea) muncea ca orice calugar
cistercian, carand pietre si mortar alaturi de fratii sii. Inci de pe acum, noteaza Le
Goff, se manifesta nu doar gustul regelui pentru edificiile religioase, ci si pietatea
imbibata de smerenie si intransigenta devotionald.*’

Nu era deloc neobisnuit ca regele, uneori intreaga sa dinastie, sa stabileasca
raporturi speciale cu ordinele mandstiresti. Dorinta regelui Ludovic al VIII-lea ca
propria sa familie sa fondeze o manastire si sa o ofere in dar unui ordin manasti-
resc, dorinta ca descendenta sa regald sa facd o aliantd cu un astfel de ordin, care
s-ar ruga neincetat pentru bunistarea si protectia regilor, nu este noua. Inci de la
Hugues Capet, dinastia capetiana stabilise o legatura speciala cu cateva manastiri,
cu cele de la Tours, Fleury,”® Barbeau, Saint-Denis sau canonicii de la mandstirea
Saint-Victor din suburbiile Parisului.** Desi abatele de la Saint-Victor fusese un
apropiat al tatdlui sau, tanarul rege Ludovic al IX-lea inclina vadit catre asceza
cisterciana.® Ordin manastiresc al unor calugari benedictini reformati din secolul
al XII-lea ce integrau vietii contemplative si munca de tot felul, cistercienii avea
sd cucereasca intreaga Europa catolica, impingand constructiile lor pana in teritorii
indepartate precum Igris (judetul Timis) sau Carta (judetul Sibiu).’' Sistemul de tip

4 Jacques Le Gof, Saint Louis, p. 145.

4 Despre flexibilitatea timpului sacru, ce devine reversibil, vezi Mircea Eliade, Le sacré et le
profane, Paris, Gallimard, 1965, p. 63. Asa explica Eliade de ce, in Uciderea pruncilor a lui
Pieter Bruegel si in alte scene biblice, oamenii sunt imbracati tipic flamand, iar peisajul este unul
de iarna, specific Tarilor de Jos. Privitorii tabloului trdiesc scena ca si cand ea le este contempo-
rana, o au in fata ochilor ca pe o realitate personala, intima. Abia in epoca moderna in care noi
traim apare o ruptura intre timpul biblic si timpul prezent, de unde si o tendinta de autenticitate
istoricd, prin folosirea cat mai adecvata a hainelor, peisajului si mediului construit in orice scena
reconstituita” cat mai fidel, capabila sa ne dezvaluie cum se trdia ,,pe atunci”.

46 Jacques Le Gof, Saint Louis, p. 123.

47 Ibidem, p. 122.

4 La Fleury-sur-Loire se afla, din secolul al VII-lea, o parte din moastele Sfantului Benedict
din Nursia, fondatorul Manastirii de la Monte Cassino si al randuielii monahale benedictine din
anul 529.

4 Jacques Le Gof, Saint Louis, p. 121.

5% Despre opera teologicd, sociala si monastica a Sfantului Bernard de Clairvaux, vezi Georges
Duby, Saint Bernard. L art cistercien, Paris, Flammarion, 2017.

3! Abatia de la Carta, fondata in 1202 cu incuviintarea regelui Ungariei Andrei al II-lea, a deve-
nit cea mai estica abatie din reteaua de asezdminte monahale cisterciene. Ea a fost abandonata
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retea” ce lega ,,abatiile-mama” de ,,abatiile-fiice” permitea o suficientd flexibili-
tate a noilor asezaminte, fard insa a neglija unitatea ordinului in materie de reguli
monahale, reguli arhitecturale si de ornamentatie, de studiu si munca neobosita.
Astfel, primele ,,abatii-fiice” (La Ferté, Pontigny, Clairvaux si Morimond) au dat
nastere unor liniaje teritoriale impresionante de-al lungul si latul Europei.

La fel, nu era neobignuit ca regi si imparati s faca donatii unor abatii ce
nu se aflau neaparat in interiorul granitelor politice ale domeniului lor. Pe masu-
ra ce prestigiul unei manastiri creste, asocierea puterii nobiliare cu aceasta este
mai utild imaginii nobiliare. Acesta este cazul abatiei benedictine de la Cluny, din
Burgundia, inchinata Sfintilor Petru si Pavel. Urmand regula Sfantului Benedict,
fiind consfintitd drept nesupusa altei puteri decat cea papala de catre papii Grigore
al V-lea si loan al XIX-lea, biserica burgunda va deveni si ea centrul unei vaste
retele de manastiri si schituri de-a lungul si latul Europei catolice, iar dupa pri-
ma cruciada, chiar si in Tara Sfantd.>? Prin ascensiunea unor calugari clunisieni
la scaunul Pontifical, Cluny are deja pretentia, dacd nu anvergura, unei biserici
universale.”* Acestei manastiri, regii Angliei, Navarei si Castiliei 1i confera de-a
lungul secolelor numeroase daruri, necesare intretinerii si extinderii sale.>* Pe de-o
parte, abatia ia parte la efortul monarhilor de a recuceri politic si militar Peninsula
Iberica de sub dominatia musulmana. Pe de altd parte, abatia devine un instrument
de politica ecleziastica si contribuie la impunerea liturghiei romane in detrimentul
influentelor culturale arabe.’ Intretinandu-se din donatii, abatia de la Cluny vedea
regatele spaniole ca feude tributare, aurul primit in dar fiind esential extinderii
edificiului religios (mai ales in cea de-a treia etapa a constructiei).*

Cele doua manastiri de inspiratie benedictind, Cluny si Citeaux, difera nu
doar 1n strictetea regulii monahale impusa in secolul al VI-lea de Sfantul Benedict,
ci si in tipul de economie pe care se bazeaza. Nu doar ca cistercienii inaspresc re-
gula monahala, schimband accentul de pe convietuirea In comunitatea monastica
(cenobitism) pe inclinatia contemplativa si ascetica, pe munca zilnicd sustinuta si
pe renuntarea la activitatea pastorala. Prin accentul pus pe recluziune, pe regula
tacerii si pe rugaciune, ei se apropie de cei mai stricti dintre pustinici, grupati in
ordinul de la Saint-Pierre-de-Chartreuse inspirat de Sfantul Bruno. Dar cistercie-

in 1474, la ordinul regelui Ungariei Matei Corvinul. Din punct de vedere arhitectonic, abatia
era construitd dupa regulile planului patrat de baza si ale goticului timpuriu ce se desprindea
treptat de modelul romanic, arcul frant inlocuind bolta romanica. La Carta se pastreaza inca o
parte din zidurile navei bisericii manastirii. Manastirea era supusa manastirii-mama de la Igris
(,,Hégérieux” in franceza, azi in judetul Timis, dioceza Seghedin-Cenad), la randul ei fiica a
manastirii-mama de la Pontigny. Abatia de la Igris a fost fondata in 1179 de sotia regelui Unga-
riei, Bela al I1I-lea. Aici sunt inmormantati regele Ungariei, Andrei al II-lea si sotia sa, Yolande
de Courtenay. Manastirea si-a incetat activitatea in 1526, ca urmare a ocupatiei otomane ce a
survenit infrangerii ungare de la Mohécs.

52 Dominique logna-Prat, Ordonner et exclure. Cluny et la société chrétienne face a I'hérésie, au
Judaisme et a l'islam (1000-1150), Paris, Flammarion, 2000, p. 37.

53 [bidem, p. 39.

* Fernand Braudel, Ecrits sur [ histoire (II), Paris, Flammarion, 1993.

> Dominique logna-Prat, Ordonner et exclure, p. 37.

3¢ Ibidem, p. 38.
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nii revalorizeazd munca fizica si auto-suficienta, spre deosebire de calugarii de la
Cluny, ce se bazeaza pe dijma, censul si claca taranilor ce le sunt aserviti, in afara
de donatiile pe care le primesc pentru slujbele de Tnmormantare.

In contrast si in concurentd cu abatia de la Citeaux, Cluny devine un ,,refugiu
de pietate” in fata lumii violente si avide, un azil de credintd destinat tuturor ca-
lugarilor din afara ordinului, dar si tinerilor din familiile nobiliare ce sunt gata sa
treacd la stilul de viata si la virtutile monahale. Deja din 931, bula papald emisa
de papa loan al VI-lea le conferea calugarilor exteriori manastirii drept de azil
la Cluny. A doua bula papala destinata manastirii, emisa in 1024 de papa loan
al XIX-lea, defineste in mod clar Cluny drept domus pietatis.”’ In fine, in 1097,
papa Urban al II-lea reinnoia acest privilegiu si-1 extindea si in favoarea preotilor
obisnuiti, dotdnd manastirea cu posibilitatea gazduirii universale, un locus totius
religionis, deschis laicilor, preotilor si calugarilor.”® Ca atare, nu este deloc sur-
prinzator sa vedem la Cluny combinatia dintre cenobitism si sihastrie, participand
la reforma Bisericii occidentale si la miscarea contestatard de fugd din fata lumii,
cu unii calugari ce practica retragerea sihastra (pe perioada postului) cu predica
adresata laicilor (din timpul peregrinarilor).*

Din acest punct de vedere, calugarii de la Cluny, cu monahismul lor
traditional, sunt mai aproape de tipul de interactiune dezvoltat de ordinele cdluga-
rilor ,,cersetori”.®® Cei din urma, dominicani si franciscani, preoti itineranti, predi-
ca cuvantul Domnului In orasele ce-si iau un nou avant in secolul al XIII-lea, che-
mand la renuntarea la tentatia banilor, distractiilor si comoditatii urbane.®' Acesti
noi calugari ,,cersetori” se adaugd numeroaselor miscari religioase de reforma din
perioada gregoriand, reforma ce Incununeaza procesul de rationalizare ce transfor-
ma societatea occidentald, un proces in care toate domeniile vietii sociale au fost,
in final, crestinate si pe care Biserica le-a luat in stapanire.®

De aici provine si aceasta tensiune dintre prosperitatea In crestere a oraselor si
asceza in crestere din randurile clerului si ale laicilor practicanti.®® De aici deriva si
tendinta de reinnoire a Bisericii occidentale, latine, de dupa Schisma Orientald din
1054, cand traditia dreptei credinte a fost abandonata Rasaritului fostului Imperiu
crestin. In fata noii cresteri urbane, a prosperititii regisite a oraselor, dupa lunga
decadere de la inceputul Evului Mediu,® in fata noilor constrangeri si oportunitati
politice, papalitatea era nevoita sd reformeze intreaga Biserica, reorganizand ma-

7 Ibidem, p. 46.

58 [bidem, p. 47.

59 [bidem, p. 55.

% Despre importanta vietii apostolice deschisa laicilor, nu doar preotilor, despre refuzul sclaviei
banilor si al razboaielor fratricide, prin predica si exemplul personal oferit de Sfantul Francisc
de Assisi, vezi Jacques Le Goff, Saint Frangois d’Assise, Paris, Gallimard, 1999.

" Dominique logna-Prat, Ordonner et exclure, p. 44.

62 Ibidem, p. 43.

% Pentru analiza acestei tensiuni, vezi Jacques Le Goff, La bourse et la vie. Economie et religion
au Moyen Age , Paris, Fayard, 2011.

¢ Pentru perioada de declin urban ce urmeaza prabusirii civilizatiei antice occidentale si
renasterea urbani ce incepe in secolul al X-lea, vezi Henri Pirenne, Les villes du Moyen Age,
Paris, éditions Nouveau Monde, 2017.
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nastirile, recodificand atat cutumele specific liturgice, cat si pe cele relative la
viata materiald a comunitatilor monastice. ,,Cutumele Iui Bernard” si ,,Cutumele
lui Ulrich” vor reglementa pentru multd vreme organizarea internd a Ordinului
Benedictin reformat de la Cluny, atat in organizarea sa interna, cat si in relatia sa
cu comunitatile exterioare atrase de noua vigoare a reformei ecleziastice.”

Dar tensiunea dintre prosperitatea economica regasita si asceza religioasa
nu este vizibila doar in predicile preotilor si episcopilor, ci si in atitudinile fata
de cruciade si cuceriri militare. Deja Gioacchino da Fiore dadea tonul schimbarii
de atitudine,® punand accentul mai mult pe convertirea necredinciosilor decét pe
cucerirea teritoriilor lor si alungarea acestora. Revolutia interna a constiintelor,
subliniazd Le Goff, ce lucreaza deja de un secol in inimile si mintile crestinilor,
transforma obiectivele cruciadei.” Nu doar geografia exterioara s-a schimbat, ci
si cea interioara. Pe de-o parte, cruciadele s-au restrans la teritoriul european, la
frontierele amenintate de prusaci, tatari, cumani, dar si la Reconquista spaniola
si la combaterea ereziilor interne.®® Pe de altd parte, crestinul poate descoperi in
inima sa lerusalimul ceresc, ceea ce face mai putin stringenta cucerirea lerusali-
mului pamantesc, anume supunerea, alungarea sau uciderea musulmanilor. Astfel,
spiritul misionar se strecoara in spiritul cruciadei, franciscanii si chiar Francisc
de Assisi personal diand cruciadei o noud orientare, crestinii fiind apoi indrumati
pe acest drum de hotérarile Consiliului de la Lyon din 1245.%° Odata cu prosperi-
tatea, occidentalii se simt tot mai atasati de bunurile materiale si morale ce cresc
chiar 1n sanul crestinatatii din Occident, ce le pastreaza si le foloseste pasiunile,
orientdndu-i cdtre progres cultural si artistic, progres in securitatea feudelor si In
guvernarea noilor state ce stau sa se nasca.”

Deja Europa occidentald se departe de ordinele militaro-monastice, precum
teutonii, misionari crestini in periferia lituaniano-prusacd, fondatori de puternice
state monahale. Organizata si reformatd in profunzime de Biserica si de ordinele
manastiresti (mai ales cele ale ,,cersetorilor”), crestinatatea occidentald, impulsi-
onatd intelectual de universitati si de teologia scolasticd, lupta impotriva ereziei,
isi reconfigureaza economia, stiinta si practica religioasa, dd nastere unei econo-
mii mondiale (Weltwirschaft) si unei piete comune, cu centrul aflat la intersectia
rutelor comerciale din Champagne, ce gazduia targuri de-a lungul intregului an.”
Calea catre Renastere era, astfel, inceputa.’

% Dominique logna-Prat, Ordonner et exclure, p. 69.

¢ Despre loachim, staretul manastirii din Fiore, vezi Mircea Eliade, ,,Gioacchino da Fiore”,
in Insula lui Euthanasius, Bucuresti, Humanitas, 2008, pp. 322-328. Despre patriotismul lui
Gioacchino da Fiore, vezi si Mircea Eliade, ,,Nota despre patriotism”, in Fragmentarium,
Bucuresti, Humanitas, 1994.

67 Jacques Le Goff, Saint Louis, p. 160.

8 Ibidem.

 Ibidem.

0 Ibidem.

" Ibidem, p. 67.

2 Fernand Braudel, Le Modeéle italien, Paris, Flammarion, 1994.
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