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Abstract: The witch trials that mark the West European society during the 17"
century is by no means a religious affair. Run by public secular judges, and not by the
ecclesiastical tribunals, those judicial inquiries unravel the tight alliance between state
and church in their common effort of consolidating their authority. Weakened by the
Reformation movement, the Catholic church found in the new type of absolutist mon-
archy the much awaited support for the revival of the faith. By working hand in hand,
the two institutions made the needed effort to put both religious faith and the political
legitimacy on a rational basis. By centralizing the political power, the newly born mod-
ern bureaucracy was making an effort to destroy localism, regional autonomy, as well
as fighting paganism, superstition, rural mythology and oral traditions. By helping the
Church in rationalizing the faith, the modern bureaucracy was paving the way for the
rationalization of the overall human existence, which will culminate with the European
modern anti-religious natural science.
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Transformarea mentalitatii secolului al XVII-lea european, cu progresele
sale stiintifice moderne, 1n luptd cu prejudecatile si obscurantismul, nu poate fi
inteleasa fara actiunea politica Ingemanata cu cea religioasa. Terenul propice pen-
tru triumful stiintei moderne europene nu putea fi pregatit fara actiunea Statului
si a Bisericii. Fara sa vrea, impinsa de o dorinta de rationalizare a credintei, ce
mergea mand In mana cu procesul de rationalizare a puterii politice in forma ei
moderna, birocratica, Biserica occidentala netezea astfel drumul stiintei moderne,
anti-traditionale si anti-religioase.

Mai cu seama in Franta, Biserica era tot mai legatd de monarhia absolutista,
ce se Indrepta spre centralizarea tot mai eficientd a puterii politice, uniformizand
cultura si teritoriul national in lupta impotriva hughenotilor, a marilor nobili si a
autonomiei provinciale. De aceea, comportamentul decent al preotilor catolici era
subiect de politica de stat, caci lipsa de respect pentru Biserica devenea si o lipsa
de respect pentru Rege.! In deplin contrast, Senatul venetian era foarte multumit sa
vada ca preotii si calugarii erau priviti cu mare dispret de catre popor, caci, astfel
discreditati, erau incapabili sa provoace si sd conduca vreo insurectie populara. De

! Aldous Huxley, Diavolii din Loudun, trad. rom. Tulian Bocai, lasi, Polirom, 2023, p. 12.
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aceea, purtarea decentd, educatia si abilitatile politice ale iezuitilor nu erau deloc
pe placul Senatului, ce se temea de intruziunile ecleziastice.?

In Franta, in schimb, preotii catolici participau la efortul regal de-a combate pro-
testantismul, chiar daca aceasta insemna si pierdere de pozitii si privilegii. Centrali-
zarea franceza, opera desavarsitd de Ludovic al XIll-lea, de fapt o revolutie nationala
ce a schimbat soarta politicii europene prin aparitia statelor nationale, s-a realizat prin
stergerea relicvelor trecutului feudal, bazat pe autonomie provinciald extinsa.? in lupta
sa cu hughenotii, cardinalul Richelieu actiona In numele puterii centralizatoare, fiind
dispus la un efort sustinut pentru a distruge puterea magnatilor provinciali. Unii dintre
acestia, adepti ai protestantismului, se revoltasera impotriva hegemoniei puterii centra-
le catolice, in sud, sub ducele de Rohan si in La Rochelle, in alianta cu englezii.* Acum,
la inceputul anilor 1630, cardinalul il convinsese pe rege si pe consiliul sdu regal sa
ordone demolarea tuturor fortaretelor din regat, punand capat astfel unei autonomii
feudale provinciale care durase timp de sute de ani. Teritoriul francez devenea acum
complet uniformizat, autonomia provinciilor si oraselor fiind date rapid uitarii.

Un rol important 1n aceasta transformare I-au jucat iezuitii si noul lor sistem de
educatie, ce punea accent pe austeritate, pe disciplind si pe studiu serios, dar si pe
autoritatea indiscutabild a Bisericii. Atacul lor asupra chietismului de la Port-Royal
avea motive ecleziastice.’> Desi relativ brutal, atacul iezuitilor asupra jansenistilor
a avut avantajele sale. Victoria celor dintai pare sa fi scutit Franta de un rau si mai
mare, crede Huxley. Ceea ce a fost infrant, odatd cu chietismul jansenist, era doctri-
na damnarii predestinate si un puritanism rigid,® ce ar fi putut face din Bisericd un
instrument al raului total. Doctrinar, extravagantele augustinismului jansenist au fost
temperate de o doza de bun-simt semi-pelagian.” In perspectiva mistica, contemplatia
a fost indreptata inspre meditatia discursiva, asemanatoare cu exercitiile lui Ignatiu
de Loyola. In practica, rigorismul a lasat loc unei atitudini mai indulgente, bazati pe
0 cazuistica rationalizata in termenii teoriei probabilismului, in care multiplicitatea
parerilor de autoritate ficea ca ceea ce parea un pacat de moarte sa fie scuzabil.®
Utilizarea politica a doctrinei intransigente a predestinarii avea sa duca, in tarile
protestante, la excesele persecutiilor, precum cele instigate de Calvin la Geneva.’

2 Ibidem, p. 13.

* Frangoise Hildesheimer, La Double Mort du roi Louis XIII, Paris, Flammarion, 2011. Pentru
o fresca a mecanismului de putere al statului modern birocratic incipient, jocurile de putere si
echilibrul lor fragil in Franta monarhiei absolutiste, a se vedea si Frangoise Hildesheimer, Ri-
chelieu, Paris, Flammarion, 2021.

* Aldous Huxley, Diavolii din Loudun, p. 74.

5 Ibidem, p. 90.

6 Pentru o trecere sumara in revistd a teoriei predestinarii damnarii sau salvarii, precum si a pre-
tinselor sale consecinte pentru viata de zi cu zi, vezi Max Weber, L 'éthique protestante et [’esprit
du capitalisme, précédé de Remarque préliminaire au recueil d’études de sociologie des religi-
ons I et suivi de Les sectes protestantes et l’esprit du capitalisme, trad. fr. Isabelle Kalinowski,
Paris, Flammarion, ed. a 4-a, 2017.

" Aldous Huxley, Diavolii din Loudun, p. 94.

8 Ibidem.

° Pentru atmosfera publica irespirabila din perioada persecutiilor religioase din Geneva lui
Calvin, vezi Stefan Zweig, Lupta in jurul unui rug. Castellio impotriva lui Calvin, trad. rom.
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Desigur, aceasta este o perspectiva moderna, de intoarcere asupra acelei epo-
ci si de a o judeca conform standardelor noastre, contemporane. Nietzsche, de
exemplu, nu practica judecata retrospectiva. El este mai inclinat sa-i justifice lui
Calvin legitimitatea actiunilor, chiar si arderea pe rug a medicului Servet. Aceasta
era o actiune consecventd, ce decurgea din convingerile sale religioase. Astfel,
se intreaba Nietzsche,'* cat valoreaza sacrificiul unui singur om in comparatie cu
supliciul etern al infernului pentru aproape toti? Doar Michelet se poate revol-
ta impotriva salbaticiei cu care au fost tratati vrajitorii in Franta, neputand s-o
inteleaga si nevoind s-o ierte.!! Ce nu poate intelege Michelet, scriind despre pro-
cesele deschise de magistrati pentru vrdjitorie,'? este lipsa de constienta in fata
unui fenomen ce ne apare acum in mod evident ridicol, cici neserios, daca nu
dubios si lipsit de omenie. Asta si pentru ca fenomenul se intinde pe durata multor
decenii, cu destule posibilitati (din perspectiva rationalistd) de a proba caracterul
lui vadit inconsistent, atunci cdnd nu era in mod rduvoitor si utilitar folosit pentru
a intdri puterea Regelui si a Bisericii. In afari de cazul posedarii calugaritelor din
Loudun, documentat si explicat de catre Huxley, exista cazul (acuzatiilor) de po-
sedare a Ursulinelor din Auxonne (1658-1661);' exista cel al preotului provensal
Louis Gauffridy, ars pe rug in 1618 (cel mai probabil), pentru vréjirea si ducerea
in desfrau a Ursulinelor din Marsilia; exista, in Anglia, legea din 1603 a lui lacob
I de condamnare la moarte pentru crima de ucidere prin mijloace supranaturale si
pentru a fi fost dovedit ca vrajitor;'* cel al vrajitoarei condamnate in 1664 la Bury
St. Edmunds;'> precum si mii de alte cazuri documentate in tot Occidentul catolic
si protestant,'® cu precadere in monarhiile absolutiste sau in cele ce urmau sa se
angajeze pe acest drum politic."”

E. Marghita, Bucuresti, Humanitas, 2016. Aceasta este 0 minunata paralela cu practica si cultura
politiei politice din sistemele totalitare. Ea este o reamintire a faptului ca liberalii rationalisti
din secolul al XIX-lea au fost prea critici cu trecutul, prea ingaduitori cu propriul lor prezent
si prea optimisti cu privire la viitor, adica la noi, asa cum remarca Huxley. Rationalisti fiind, ei
isi inchipuiau ca decaderea religiei traditionale, la care asistau si participau, avea sa puna capat
persecutiei ereticilor. Sistemele totalitare ne demonstreaza ca nu este nevoie de religie ca raul sa
prospere. Materialistii convinsi si pseudo-umanistii isi vor persecuta adversarii (noii eretici) cu
zelul trecut al inchizitorilor. Aldous Huxley, Diavolii din Loudun, p. 155.

10 Friedrich Nietzsche, Humain, trop humain, trad. fr. A.-M. Desrousseaux si H. Albert, Paris,
Librairie Générale Frangaise, 1995, p. 104.

" Aldous Huxley, Diavolii din Loudun, p. 154.

12 Jules Michelet, La sorciere, édité par Robert Mandrou, Paris, Julliard, 1964.

13 Aldous Huxley, Diavolii din Loudun, p. 147.

4 Ibidem, p. 152.

15 Ibidem, p. 157.

16 Departe de exagerarile lui Voltaire, care vorbea de 100.000 de ruguri aprinse, dimensiunea
represiunii religioase si politice se ridica totusi la mii de cazuri in provinciile Europei occidenta-
le, cele mai multe dintre procesele intentate fiind judecate de judecatori laici, precum in Franta,
Anglia, Geneva, Belgia, Saarland, Finlanda si Elvetia. Doar in Spania si la Venetia, Inchizitia era
direct responsabila de organizarea proceselor. Vezi Robert Muchembled, La sorciére au village,
XVe — XVllle siecle, Paris, Gallimard, 1979, p. 168.

17La apogeul persecutiei din Europa occidentald, anume in perioada 1570-1630, epicentrul aces-
teia se situeazd 1n Sfantul Imperiu Roman de Neam German, Lorena si Flandra. Franta, in ciuda
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Intr-adevar, cazurile de acuzatii, procese si condamniri impotriva pretinsilor
vrajitori (de fapt vrdjitoare, cdci ele erau mai numeroase, cam in raport de 3/1)
sunt un fenomen atat de raspandit in acele secole, incat ajung sa cada in sfera ba-
nalului. Ceea ce difera intre epoca lor si epoca noastra este interpretarea pe care
le-o dam. Astfel, crede Muchembled, exista cateva perspective de intelegere clar
definite.!® Existd, desigur, rationalismului lui Michelet, la fel cum existd demo-
nologia ecleziastica, ce incearca sa justifice motivatiile religioase ale Bisericii si
actiunile judiciare ale (reprezentantilor) Regelui. Dar existd, spune Muchembled,
si 0 perspectiva care are in centrul sdu un fenomen mai larg si de mai lunga dura-
td, care este fenomenul aculturatiei la care este supusd lumea rurald franceza (si
occidentald europeana),' prin aparitia statelor moderne tot mai centralizate si mai
birocratice. Lupta Impotriva vrdjitoriei este, de fapt, infrangerea brutala si defini-
tiva a rezistentei unei lumi rurale ce traia izolata, in care superstitiile de diverse
feluri functionau ca tot atitea mijloace de reperare, diminuare, evitare a pericolelor
existentiale, vesnice si omniprezente.

Aceste credinte populare pot deveni suport pentru lege si teologie, pot cadea
toate de acord ca vrajitoarele sunt de vinad pentru evenimente cotidiene, precum
cele meteorologice (vant, grindind, inundatii sau seceta etc.).2’ Tot de acolo provin
si ,.testele fizice” pentru (depistarea) vrdjitoriei, cum ar fi semnele particulare sau
locurile ,,insensibile” de pe corpul vrajitoarelor. Ele nu erau, conform superstitiei
populare, decat insemne si peceti diavolesti. Tortura sistematica practicatd de tri-
bunale era Indreptatd si pentru depistarea acestor ,,contracte” manifestate fizic in-
tre vrajitori si demonii sustinatori, la fel cum rezistenta (relativa) la groaznicele
suplicii era si ea dovada concludentd a unei astfel de colaborari. La fel, taranii se
puteau razbuna uneori singuri pentru vatamarea produsa de vrajitoare. Astfel, in
vara anului 1664, dupa o furtuna violentd, taranii din satele de langa Beaune s-au
razbunat pe diavolii care le facusera rau prin actiuni impotriva ,,vrajitoarelor”, pe
care le-au desfigurat cu lovituri de lopata, le-au inecat in rau sau le-au ars de vii in
cuptoarele de ars caramizi.”' Asa arata alianta dintre superstitiile populare, legea
tribunalelor si prejudecatile religioase.?

aparentelor, se situeaza abia pe locul doi, fiind urmata de tarile mediteraneene. Ca desfasurare
in timp, primele locuri unde procesele se raresc si dispar de tot sunt Anglia si Tarile de Jos. Vezi
Robert Muchembled, La sorciere au village, p. 20.

18 Ibidem, p. 12.

19 Idem, Culture populaire et culture des élites dans la France moderne (XVe — XVIIle siécle),
Paris, Flammarion, 1978.

20 Aldous Huxley, Diavolii din Loudun, p. 159.

2 [bidem, p. 163.

22 Din nou, trebuie repetat, pe urmele lui Huxley, ca starea de isterie, de sugestionare permanen-
ta, de frica si rautate reciproca poate sa apard oriunde si oricand. Cei ambitiosi si resentimentari
si-au eliminat adversarii sau s-au razbunat pe vecini, cei mai slabi mental si mai timorati au
alunecat in nebunie nu doar atunci, in secolele Inchizitiei, ci si in Germania lui Hitler, Rusia lui
Stalin sau America lui McCarthy. Dovada invocata de Huxley sunt cartile Iui Virgil Gheorghiu
despre prezent (cel din anii post-belici) si a lui George Orwell despre un posibil viitor totalitar
infiorator de nemilos. Aldous Huxley, Diavolii din Loudun, p. 162.
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Ceea ce rationalizarea politicii si a practicii religioase, deopotriva, a reali-
zat In lumea occidentald a fost deconectarea oamenilor simpli de la magia lumii.
Intelesul supranatural al lucrurilor a fost inabusit atat de stiinta moderna empirica,
cat si de rationalizarea credintei. Lupta Bisericii din Franta impotriva chietismu-
lui, a introspectiei mistice prea apasate, era in acord cu rationalizarea bazata pe
autoritate. In plan stiintific, remarca Huxley, epoca lui Descartes si Newton nu este
doar cea a geometriei analitice si a logaritmilor, ci este si epoca pudrei simpatetice,
alifiei de arma si teoriei signaturilor.”* Robert Boyle, fondator al Royal Society,
ne-a lasat un intreg volum cu retete de leacuri facute in casd.?* La fel, Newton era
un fervent astrolog, desi se ferea sa-si expuna prea mult latura sa mistico-ezoterica.
Pe plan religios, rationalizarea credintei intdrea autoritatea Bisericii, care se lupta
sd combata ereziile protestante bazate pe Sola Fides, pe sentimentul interior al
chemarii religioase. Rationalizarea credintei era caramida pusa la baza renasterii
Bisericii Catolice in marele efort al Contrareformei, care era si efortul de refondare
a autoritatii si prestigiului papalitatii.>® Astfel, rationalizare, centralizare si intarire
a autoritatii sunt fenomene comune Statului si Bisericii.

Deconectarea fortata a oamenilor simpli de la imaginarul simbolic si mistic
al naturii, al spatiului si timpului ancestral al lumii rurale, al puterilor suprana-
turale care sunt vesnic prezente, va avea consecinte majore. Pentru filozofia oc-
cidentald, aceasta Inseamna retragerea omului din univers. Ea Inseamna aparitia
omului interior la Descartes, dar si singuratatea plina de spaima a omului in fata
unui univers rece, impersonal si distant, la Pascal. Pentru lumea rurala occidentala,
rationalizarea puterii politice (sub forma acelei Raison d’Etat) si a credintei reli-
gioase inseamnd dezintegrarea si camuflarea credintelor populare, pe care le vom
regasi insd dupd multd vreme chiar in credinte, mode si practici ale societatilor
occidentale contemporane. Asa putem explica, crede Eliade, explozia ocultismu-
lui si ezoterismului in societdtile occidentale contemporane, cu inclinatiile lor
spre miscari pseudo-spiritualiste, ermetism, alchimie, zen si alte gnoze, multe de
inspiratie orientala.*

O abordare de tip antropologic a vrdjitoriei din secolele al XVI-lea si al XVII-
lea ne ajutd, crede Muchembled, s facem ca acest fenomen sa iasa de pe cararile
prea batatorite ale istoriei ideilor crestinismului si ale rationalismului care 1i se
opune. Astfel, perspectiva antropologica depaseste atdt demonologia si justificarea
ecleziasticd, cat si condescendenta rationalista fatd de epoci pline de credulitate
si ignorantd. >’ Ea renunta, deci, la cliseele prea formaliste ale rationalismului si

3 Acestea sunt teorii care leaga in mod supranatural anumite caracteristici fizice cu afectiuni
umane. Ungerea unei arme (sabie, puscd) cu alifie ducea la vindecarea ranii pe care arma a pro-
dus-o. La fel, forma si textura unor plante (legume, fructe) indica, prin corespondenta, utilizarea
lor pentru organele umane cu care se aseamana (boabe de fasole pentru rinichi, nuci pentru creier
etc.).

¢ Aldous Huxley, Diavolii din Loudun, pp. 53-54.

% Jean Delumeau, Rome au XVlIe siécle, Paris, Hachette, 1975.

26 Mircea Eliade, Ocultism, vrajitorie si mode culturale. Eseuri de religie comparatd, trad. rom.
Elena Boarta, Bucuresti, Editura Trei, 2022, p. 102.

27 Robert Muchembled, La sorciére au village, p. 38.
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contra-curentului apologetic al istoriei religioase, reusind sa integreze vrajitoria
taraneascd, populard, in cadrul societatii care a produs-0.2® Astfel, vrajitoria nu
mai apare drept stranie sau anormald, ci parte integrantd dintr-o conceptie asupra
existentei si dintr-un discurs despre viatd, pe care societatea tehnicizata de astazi
nu o mai Intelege. Analiza acestui fenomen se insereaza la intersectia istoriei de-
mografice, a celei economice, culturale, sociale. Ea devine, cum scrie Muchem-
bled, un fenomen al istoriei totale.”” Aceasta istorie totald este chemata sa faca
lumina asupra unei intregi lumi rurale, cu dinamica si constantele ei.

in ciuda dinamicii economice si demografice, expusa in lucrari de specialitate
de mare valoare,® mentalitatile si comportamentele sunt mult mai stabile. Chiar si
epocile mai dinamice, de vitalitate demografica si de crestere economica, sunt do-
minate de un adanc sentiment de nesiguranta, de frica de pericole omniprezente, atat
reale cit si imaginare.*' Foamea, frigul, mizeria fiziologica, teama de moarte subita,
prezenta amenintatoare si permanentd a declasatilor si vagabonzilor, animalele sal-
batice, toate sunt amenintari ce se abat asupra unei lumi fragile, tehnic incapabi-
12 sa domine natura sau sa inteleaga functionarea corpului omenesc.” Tar la aceste
amenintari se adauga seria unor pericole ce pot parea acum imaginare, dar care erau
foarte reale pentru tdranii acelor vremuri. Nelinistea noptii, infiltratd de prezenta
demonilor, a vrajitorilor, a strigoilor, se impleteste ziua cu orice miracol inexplicabil,
trecand de la cometa la vitelul cu cinci picioare sau la cutremurul de pamant, dar si la
boald, care apare mai curdnd ca o agresiune decét ca un fapt natural.*?

Simtindu-se amenintati de toate nenorocirile, trdind Intr-o lume saturata de
angoasd, taranii, ce se lovesc permanent de prezenta mortii, cauta sa se indeparteze
si sd se pund la addpost de fricile zilnice printr-un ansamblu complex de rituri si
tabuuri. Toti le folosesc atunci cand Incearcd, in mod magic, sa alunge nenoroci-
rea, sd atragd bogdtia si dragostea, sd protejeze viata membrilor familiei sau ale
animalelor din bataturd.’* Dar atunci cand se dovedeste invins in lupta sa cu su-
pranaturalul, tdranul are nevoie de ajutorul unor magicieni mai puternici decat el,
de ghicitori si de vraci, altfel spus, de vrajitorii din lumea rurala. Ei erau parte din
tabloul cotidian si normal al lumii satului medieval, Tnainte de a fi declarati drept
vrajitori diabolici si vanati in secolele al XVI-lea si al XVII-lea.*

In lupta sa neincetati pentru a se feri de pericolele ce i se ivesc in cale, taranul
de la sfarsitul Evului Mediu francez (si vest-european, in general), recurge la nenu-
madrate rituri de protectie si se supune la numeroase interdictii si tabuuri. Acestea
sunt superstitiile Tmpotriva carora se indreapta cu furie Biserica incepand cu mijlo-
cul secolului al XVI-lea.*® Ele sunt un sincretism de practici crestine si de practici

28 Ibidem, p. 39.

» [bidem.

30 Georges Duby, L’économie rurale et la vie des campagnes dans [’occident médiéval, Paris,
Flammarion, 1977.

31 Robert Muchembled, La sorciére au village, p. 47.

32 Ibidem.

33 Ibidem.

34 Ibidem.

35 [bidem, p. 49.

36 Ibidem, p. 51.
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mostenite din trecutul pagan sau care s-au dezvoltat in paralel cu crestinismul in
lumea rurald bantuita de frici.” Ele sunt practici si superstitii legate de viata si de
moarte.*® Ele spun cum sa faci sa supravietuiesti, cum sa eviti pericolele si boala.
Astfel, fiecare se pune in mod magic la addpost aga cum poate, dar vraciul trebuie
sd intervina in cazurile grave.®

Cum tdranul stie ca trebuie s lupte fara ragaz pentru a indepdrta nenorocirea
si mizeria, nu este de mirare ca procesele de vrajitorie sunt pline de descrieri de
retete si de secrete pentru a actiona asupra fortelor misterioase care impregneaza
universul. Ele Incearca sa faca existenta cel mai putin catastrofala cu putinta, ba
chiar si procure mai usor bogitie si putere. Inci in secolul al XV-lea, culegerile
de retete sunt redactate de oameni invatati, care s-au aplecat asupra civilizatiei
orale taranesti, inainte ca dispretul culturii savante a elitelor din secolul al XVII-
lea fata de masele populare sa fi devenit o regula.*® Aceste culegeri sunt scrise
inaintea celor mai cunoscute manuale de demonologie, care armonizeaza, dar de-
formeaza profund conceptul de vrajitorie, spre sfarsitul secolului al XV-lea.*' Prin
astfel de retete si formule magice, fiecare taran ,,decripteaza” secretele universu-
lui, unde lumii vizibile si teribil de periculoase ii corespunde o lume nevazuta si
mai nelinistitoare.*> Armonii subtile unesc cele doua lumi, iar fiecare eveniment se
petrece concomitent in cele doud lumi. De aici deriva si posibilitatea omului care
observa natura sa identifice, In lumea invizibila, actiunea fortelor misterioase, pe
care le numeste demoni sau pe care nu le numeste in nici un chip. Lumea este plina
de suflete si de prezente ce nu sunt nici complet bune, nici complet daunéatoare.
Astfel, demonii, pe care Biserica urmareste sa-i alunge, il pot ajuta pe cel aflat la
nevoie, cuprins de disperare, la fel cum sfintii pot cauza calamitati, ca pedeapsa
pentru pacate demult uitate.* De aceea, taranul incearca sa se foloseasca de feluri-
te magii protectoare, pe care le crede eficiente.*

Pentru taranul din Evul Mediu occidental, din leagan si pana in mormant, ne-
norocirea este permanenta si anodina, fara chip. Fericirea, ca atare, nu este data de-
cat de cunoasterea secretelor care permit indepartarea nenorocirilor si calamitatilor,

37 Pentru o perspectiva de ansamblu asupra climatului de frica din epocd, vezi Jean Delumeau,
Frica in Occident, secolele XIV-XVIII. O cetate asediata, trad. rom. Modest Morariu, Bucuresti,
editura Art, 2020.

38 Pentru o privire de ansamblu asupra atitudinii in fata mortii in Occident incepand cu Evul me-
diu, vezi Philippe Aries, Essai sur [ 'histoire de la mort en Occident. Du Moyen Age a nos jours,
Paris, Editions du Seuil, 1975.

3 Robert Muchembled, La sorciére au village, p. 52.

4 Ibidem, p. 53.

4 Ibidem, p. 54.

42 Ibidem, p. 56.

 Ibidem.

4 Nietzsche vorbeste despre supravietuirea actuald a credintelor mitice anterioare in magie, in
puteri supranaturale. Cand o astfel de putere este onorata, rugata zilnic cu fervoare, se creeaza
o relatie contractuala. Atunci cand zeitatea nu-si confirma protectia, beneficiarii, oamenii, rup
,,contractul”. in China, imaginile zeilor sunt puse in lanturi si trase batjocoritor pe ulite, prin no-
roi si mizerie. La fel se intampla cu obiceiul pastrat in tarile catolice pana in secolul al XIX-lea,
de a apostrofa sfintii ce se dovedeau ineficienti in indepartarea secetei sau ciumei. Vezi Friedrich
Nietzsche, Humain, trop humain, p. 121.
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cele care permit imblanzirea fortelor magice ambivalente, ce-1 ajutd pe om sa se
imbogateasca sau sa-si satisfacd rapid dorintele.*” De aceea, domeniul dragostei si
a sexualitatii este unul in care riturile taranesti se multiplica liber. De aici si nume-
roasele acuzatii de vrajitorie la adresa femeilor care se ocupau de problemele de
dragoste ale celor care le cereau ajutorul: aducerea inapoi in domeniul conjugal a
sotilor si sotiilor plecate, ,,legarea” sau ,,dezlegarea” magica a barbatilor casatoriti,
»eliminarea” unui sot care a devenit prea impovarator (sentimental sau material),
folosirea mijloacelor magice prin care cineva se poate face iubit etc.*

Dar parca si mai mult decat semnele acordate fericirii si nefericirii, dragostei
si sexualitatii, taranii vremii sunt foarte atenti la sdnatatea si prosperitatea animale-
lor domestice. De aici provine, subliniaza Muchembled, amploarea extraordinara
a acuzatiilor ce vizeaza raul facut animalelor, turmelor si cirezilor.*” Multiplicarea
fara precedent a acuzatiilor celor loviti de o asemenea nenorocire precum pierderea
animalelor, bunuri de mare valoare 1n acele vremuri, arata ca cei in suferintd cautd
o0 explicatie, caci moartea unui animal nu este ,,normala”.*® O asemenea atingere a
bunului propriu devine cauza de scandal. Daca ea nu este pedeapsa divina, atunci cu
sigurantd este cauza invidiei si rautatii unora dintre vecini, mai ales cei mai saraci.
De unde si identificarea unei vrdjitoare care ar fi putut face acest rau, fie pentru a
sterge diferenta de valoare materiala si sociald, fie pentru a se imbogati fara munca.*

Aceste exemple extrase din studiul lui Muchembled sunt suficiente pentru a
creiona atmosfera subtild a acelor vremuri, in care taranii traiau intr-o atmosfera
mentald profund animistd i magicd. Nu este de mirare ca ei erau si idolatri. Ei
vedeau boala si moartea mai curdnd ca fenomene monstruoase, ca ruptura in ordi-
nea naturala a lucrurilor, fatd de care trebuiau sd se apere prin numeroase practici
magice.’® Astfel, fiecare taran era mai mult sau mai putin vrajitor, cunoscand retete
de leacuri pe care Biserica le califica drept superstitii ilicite. Totul se va schimba
insd in epoca modernitatii incipiente, odata cu persecutia masiva a vrajitoarelor, ce
inregistreaza un varf intre 1560 si 1630. In aceasta perioada, motivele religioase
ale Contrareformei (o noua definitie a vrajitoriei data de demonologi, de elitele
culturale si sociale) se impletesc cu transformarea procedurii judiciare penale, care
devine mult mai riguroasa.> Astfel, vrajitoria iese din sfera superstitiilor ridicole
si a practicilor magice de zi cu zi, anume simple ghicitori si blesteme, pentru a
se transforma in crima cea mai abominabila pe care cineva ar putea sa o comita.
Noua teorie de origine inchizitoriald ducea crima la un alt nivel, la care tribunalele
religioase nu mai aveau acces. Astfel definitd, vrajitoria era asimilatd unei crime
foarte grave de lese-majesté divina si transferata tribunalelor regale.

Totusi, puterea Bisericii se mentinea in alt registru, caci doar Biserica putea
sd defineascd continutul doctrinei demonologice, anume apartenenta certa a vra-

4 Robert Muchembled, La sorciére au village, p. 58.
4 Ibidem, p. 61.

47 Ibidem, p. 63.

* Ibidem, p. 66.

¥ Ibidem.

50 Ibidem, p. 70.

S Ibidem.

52 Ibidem, p. 107.
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jitorilor la o sectd satanica foarte bine organizatd. De aceea, magistratii laici nu
mai puteau judeca vrajitoria ca pe un delict obisnuit, ci ca pe cea mai grava crima
religioasa si cel mai abominabil dintre pacate.® Aceasta este explicatia aparitiei
manualelor de persecutie a vrajitoarelor, adevarate succese editoriale, reeditate in
toatd Europa catolica si protestanta si tiparite mai ales in formate de buzunar, pen-
tru folosinta cotidiana a judecatorilor.>* Nu este, deci, de mirare ca practicile si
credintele magice ale lumii satului s-au camuflat, denaturat si subtiat, acolo unde
nu au disparut cu totul sub puterea rationalismului religios si laic, sub tutela Bise-
ricii Contrereformei si a statului modern birocratic. Cine ar fi putut rezista in fata
masindriei distrugerii credintelor rurale ancestrale, cine s-ar fi putut opune puterii
enormei birocratiei moderne, in aliantd cu prejudecatile religioase ale Bisericii?

Odata transformata in infractiune speciald, vrdjitoria inunda imaginarul ju-
decatoresc, judecatorii tribunalelor de stat fiind convingi de existenta unei secte
satanice capabile sa distrugd lumea crestind in integralitatea ei. Aceasta convinge-
re judecatoreasca este permanent alimentata de tratatele de demonologie, printre
care cel scris de Jean Bodin in 1579.% Fara indoiala, ele au contribuit la cresterea
in duritate a tratamentelor judiciare fata de cei care foloseau ghicirea viitorului,
gasirea obiectelor pierdute prin metode magice sau cei care practicau vrajitoria,
asimiland-o acum apostaziei si sodomiei. In Franta catolica, vrjitoria era catalo-
gatd drept produs al ereziei si al disputelor religioase cauzate de Reforma protes-
tantd.>® Tot ce nu era in acord cu credinta religioasa oficiala trebuia distrus, totul
era o superstitie diabolica ce trebuia starpitd, mai ales in situatia in care provincii
intregi cadeau sub vraja ereziei protestante si isi declarau independenta de puterea
legitima a Bisericii si a Imperiului Roman de Neam German, asa cum o facusera
Provinciile Unite din Térile de Jos. De aici deriva, crede Muchembled, frica orga-
nicd a conducdtorilor religiosi catolici din nordul Frantei, ce au declansat frenezia
distrugerii celor care ghiceau in carti, preziceau viitorul, utilizau almanahul sau
practicau alte forme de superstitic diavoleasca.’” Nu mai ramanea decat ca vana-
torii de vrajitoare sa-i identifice pe vinovati si sa-i forteze sa-si denunte complicii.
Chiar dacd nu chiar toti erau condamnati, ei erau totusi Impinsi in masinaria biro-
cratica judecdtoreascd care incerca sa-i striveasca si care nu-i reabilita niciodata
complet, transferandu-i eventual altor jurisdictii pentru a-i arde pe rug.>®

Cine ar fi putut rezista masinariei birocratic-judiciare, condusa de judecatori
convinsi de vinovatia unor criminali decdzuti pana la limita umanului, uneltind cu
Satana pentru distrugerea ordinii crestine? Cine putea iesi teafar din noul sistem
judiciar special? Spre deosebire de procedura penald medievala, care era deschisa
publicului si orala, care interzicea tortura si permitea apdrarea libera a acuzatu-
lui, noua procedura devine, In monarhia absolutistd, una speciald. Cel mai pro-
babil preluata din practica Inchizitiei, procedura devine secretd, scrisa, bazata pe

53 Ibidem, p. 110.
54 Ibidem, p. 111.
33 [bidem, p. 113.
% Ibidem, p. 114.
7 Ibidem, p. 120.
58 Ibidem, p. 121.
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torturd si plinad de obstacole ridicate in calea apararii acuzatului. Era acum mult
mai greu pentru cineva sa evite pedepse mai grele, dictate cu mai mare usurinta,
mai ales dacd era un taran analfabet ce avea in fatd un magistrat ce folosea arma
documentelor scrise.* Mai mult, judecitorii se bazau integral pe manualele de
demonologie, tineau foarte rar cont de dovezile prezentate, probele materiale erau
foarte rare, martorii acuzarii nu depuneau marturie decat in legaturd cu marunte
fapte conjuncturale si cu reputatia acuzatilor. Dar cel mai important era ca judeca-
torii stiau ca demonii isi sprijina intotdeauna discipolii din banca acuzarii.®® Astfel,
acuzatii erau de la Tnceput considerati vinovati, iar tot efortul judecatoresc era in-
dreptat inspre a-i face sd-si recunoasca apartenenta la secta satanica, a-i determina
sa-si denunte complicii si a curdta pamantul de prezenta lor nefasta.®'

Astfel definit si pus in miscare, mecanismul birocratic judiciar nu facea decat
sa-si creeze propriul material, fiind vesnic in cautare de suspecti pe care sa-i do-
vedeasca drept vinovati de uneltire maleficd impotriva ordinii religioase. Procesul
de vrajitorie putea sa inceapa ca urmare a unui zvon care circula intr-o localitate,
ca urmare a descoperirii in instantd a ,,crimei celei mai abominabile”, in urma
unei acuze lansate de o persoana ce se considera sau nu victima a vreunei vraji, in
urma denuntului unui complice, in urma marturisirii unui vrdjitor aflat sub torturd
sau a unui tert.?> Nu este, deci, de mirare ca ruguri se aprind fara incetare in toate
tarile catolice si protestante. Stereotipurile generate de demonologi fiind predicate
asiduu de preotii parohi si scoase in evidenta de spectacolul rugurilor fumegande,
nu este de mirare cd ele sunt folosite de tirani in denunturile care se inmultesc.®
Acest lucru nu face decat sa alimenteze si mai mult masinaria judiciara si sa le con-
firme judecdtorilor gradul nemaipomenit de extins al conspiratiei sectei satanice
impotriva crestinatatii occidentale. Ce le ramane acestor judecatori de facut este
sd-1 dovedeasca vinovati pe acuzati, atunci cand acestia nu se supun de bundvoie
si din proprie initiativa testelor fizice.

Aceste teste fizice, executate de inchizitori rurali sau de calaii orasului, sunt
exercitii de determinare a ,,semnaturilor” diavolesti pe corpul acuzatilor. De obicei
zone insensibile la stimulare senzoriald, de marimi variabile, tin loc de ,,contract”
intre pretinsii vrajitori si fortele malefice, in conditiile in care contracte formale
scrise nu erau de gasit cu ocazia perchezitiilor la domiciliul suspectilor. De cele
mai multe ori, ,,dovezile colaborarii” erau papusile si broastele rdioase, semnele
clare ale implicarii in conspiratia satanicd, dar si cozile de matura, mesele de par
si bucatile de unghii, pe care anchetatorii le ridica cu mare grija in vederea proce-
sului ce std sa inceapa.® Dar chiar si din proprie initiativa, punerea la dispozitia
calaului pentru testele fizice in vederea disculparii era ea insasi riscantd. Dincolo
de durerile fizice aproape insuportabile, multe dintre ,.,teste” confirmau banuielile

9 Ibidem, p. 122.
8 Ibidem, p. 123.
81 Ibidem.

82 Ibidem, p. 125.
8 Ibidem, p. 126.
8 Ibidem, p. 138.
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si zvonurile lansate de consateni sau de alte persoane, introducand astfel ,,suspec-
tul” direct in angrenajul judiciar.%®

Prin acest mecanism de denunturi facile, urmate de teroarea torturii, lista
suspectilor nu face decat sa creascd indefinit, alimentand un sistem ce se inchide
asupra lui insusi. Judecatorii deschid imediat un nou proces impotriva oricarui
nou complice, fie el acuzat la intamplare de catre apropiati rdu-voitori, fie de catre
o ,,vrdjitoare” aflata sub tortura, ce sperd in van sa-si scurteze suferinta sau sa-si
salveze viata. Convinsi ca au de-a face cu vinovati de crime majore impotriva
crestinismului, cu o retea extinsa de complici ce colaboreaza cu fortele malefice,
judecatorii incearca (si reusesc aproape intotdeauna) sd-i faca pe suspecti sa-si
denunte complicii prin persuasiune, tortura sau oferte de clementa.® In fond, insa,
singurul obiectiv al judecétorilor este si-i dovedeasca pe suspecti ca fiind vinovati.
Ei cauta trei lucruri, aminteste Muchembled: semnul insensibil de pe corp, ca pece-
te a ,,contractului demonic”; marturisirea participarii la sabat si a relatiei speciale
pe care suspectii o intretin cu demonii; descrierea personald si directa a actelor de
vrajitorie de care suspectii au fost deja acuzati. Nu este de mirare ca, sub tortura,
suspectii confirma toate stereotipurile elitelor religioase si laice despre credintele
ilicite si blasfemiile taranilor idolatri, despre participarea lor magica la sabatul
vrajitoarelor, despre relatiile intime cu sucubi si incubi, despre blasfemiile rituale
la adresa simbolurilor crestine.®’

Cum demonologia devine un sistem inchis, in care judecitorii 1si luau foar-
te in serios misiunea mantuirii ereticilor in lupta colectivd impotriva lui Satan,®
singura iesire, desi una teribild, este rezistenta la torturd. Aceasta ii impiedica pe
judecatori sa pronunte condamnarea la moarte, dar nu-1 absolva pe suspect de vina.
Convinsi ca nu iese fum fara foc, judecatorii ii expediaza pe recalcitranti in alte
jurisdictii, pentru a fi rejudecati si arsi pe rug de alt tribunal. Putinii temerari care
au rezistat groaznicelor cazne au fost surghiuniti pentru perioade de zeci de ani de
catre tribunalele locale, fiind fortati sd ceard clementa forurilor superioare sau se
trezeasca judecati in altd parte, In urma altor denunturi. Oare cati acuzati au avut
taria de a trece proba torturii, cati nu s-au prabusit la primii pasi pe acest drum
greu? Cati n-au fost inspaimantati, apoi convingi de infamia ce le era imputata,
chiar Tnainte de fi supusi torturii? Putini au facut fata sistemului judiciar, convins
de misiunea sa de-a infrange secta satanica.®

Nu este, deci, de mirare, ca toate superstitiile, prejudecitile, toate elementele
culturii populare se vor camufla sub tavalugul crestinarii complete a Contrarefor-
mei si sub asediul rationalizarii puterii politice absolutiste. Aceste elemente ale
culturii populare vor cobori in profunzimea lumii rurale, hibernand, adaptandu-
se contextelor culturale si politice ale modernitatii. Ele vor 1dsa locul exprimarii
publice a conformismului religios si a supunerii politice, abandonand lupta in fata
puterilor centralizatoare si ordonatoare. Cultural vorbind, lupta ideologica impo-

 Ibidem, p. 128.

¢ Ibidem, p. 131.

7 Carlo Ginzburg, Les batailles nocturnes. Sorcellerie et rituels agraires au XVIe et XVIle
siecles, trad. fr. Giordana Charuty, Paris, Flammarion, 2019.

% Robert Muchembled, La sorciére au village, p. 137.

% Ibidem, p. 134.
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triva adeptilor sectei satanice este si cristalizarea notiunii de devianta in raport cu
noile norme ce se doreau impuse de catre actorii Contra-Reformei. Astfel, elitele
culturale si sociale impuneau, prin fiecare rug aprins, respectarea acestor norme
sau cel putin teama de-a le Incdlca, de a fi etichetat drept vrajitor, atunci cand cine-
va se indeparta de la calea ortodoxiei religioase si politice.”

Deloc intdmplator, zelul trimisilor regali si ai predicatorilor iezuiti, la fel ca si
frecventa proceselor de vrajitorie, se intensificd in regiunile aflate cel mai putin sub
control regal, in zonele cele mai atasate de particularismele locale si in cele intrate
cel mai recent sub stipanirea prea-credinciosului rege catolic. in cazul vrijitoriei
din aceste provincii nu este vorba deloc, asa cum remarcd Muchembled, de vreo
forma de revolta fata de centralizarea absolutista, ce progreseaza de altfel neaba-
tut.”! Din contrd, administratorii provinciali trimisi de rege si autoritatile religioase
fac eforturi sustinute pentru a sadi temeinic supunerea fatd de suveranul absolut si
fata de un Dumnezeu sever si teribil.”> Oare nu sunt ei inclinati sa vada in actele
de vrajitorie din aceste provincii ce se lasa greu asimilate, ce gazduiesc comunitati
protestante, un prototip mitic al rebelului absolut, prototip incarnat de vrdjitoarea
aliatd cu secta satanica ce riscd sa surpe toata crestinatatea? Oare nu fabrica acesti
trimisi regali dovezi de vrajitorie pentru a revarsa asupra ,,vrajitoarelor” toate cri-
mele de nesupunere ale unei populatii profund ostile, pe care nu o pot persecuta in
totalitate? Nu devine astfel ,,vrdjitoarea” un tap ispasitor,’ al carui sacrificiu ritual
tine in frau spectatorii, masele de localnici, impiedicdndu-i sa persiste in rezistenta
lor fata de tendintele enorme de asimilare de catre centru?

In final, nu este oare femeia in varsta, traind la marginea comunitatii, dar in de-
plin acord cu fortele si ciclurile naturii, tinta cea mai frecventa a represiunii religi-
oase si politice? Nu ar fi o ipoteza ce ar merita urmarita, subliniaza Muchembled,”
daca nu cumva determinarea furibunda cu care aceste femei In varsta erau prefera-
te de vanatorii de vrajitoare regali ar fi fost legatd de dorinta adanca de-a le exter-
mina tocmai pe cele care era depozitarele prin excelentd ale credintelor populare?
Pentru ca ele sunt, ca toate femeile in varsta din acele vremuri, cele care transmit
cunostintele, practicile, retetele leacurilor, odata cu Intalnirile de la sezatoare sau
direct copiilor, in primii lor ani de viatd.” Lupta impotriva ideilor lor invechi-
te si aparitia scolii primare organizata de cdtre iezuiti, In vederea Invatarii unui
crestinism epurat, nu sunt ele fenomene conexe? Muchembled le considera parte
a unei tendinte accentuate a elitelor culturale si sociale de a elimina relicvele unor
vremuri pagane, ce stau in calea ortodoxiei si a unei morale noi, in calea misiunii
preotesti de a pune capat unor lungi traditii populare.’

" Ibidem, p. 171.
" Ibidem, p. 170.
2 Ibidem.
3 Ibidem.
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